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वक्तव्यं 

आधुनिक भाषाविज्ञान Jad बाणी से प्रारम्भ होता है। 'बिखरु, 
अर्थात्‌ शरीर के आधार पर उत्पन्न होनेवाली वाणी को 'वेखरी? वाणी कहते हँ | 
अतः, पाश्चात्य भाषाविज्ञान भाषाशास्त्र के श्रनुशीलन-परिशीलन के प्रसंग में 
ध्वनियों कं उच्चारण और श्रवण की प्रक्रिया का विश्लेषण करने के लिए उच्चारण- 
' स्थान कण्ठ से श्रोष्ठ तक एवं श्रवण-स्थान कणे-कुहर से मस्तिष्क तक के 
हमारे शरीर के विभिन्न श्रवयवों के संचालन का गहरा wag करके ध्वनियों 
का स्वरूप-गुण-निर्धारण ओर वर्गीकरण करता है । भौतिक विज्ञान के श्राधुनिक 
साधनों के सहारे भाषाशास्त्र के mada ध्वनियों के अध्ययन का विषय 
gafas प्रयोगशालाश्रों में विकलित होकर ध्वनि-विज्ञान (फोनेटिक्स) के रूप 
में श्रपना विशिष्ट स्वरूप निर्धारित कर चुका है। उसी प्रकार आधुनिक AN- 
विज्ञान में शब्दप्रयोग और वाक्य-विन्यास के वेज्ञानिक श्रध्ययन का विषय रचना- 
विज्ञान (मॉरफोलॉजी) और ग्रर्थामिव्यक्ति का विषय अर्थ-विज्ञान (सेमान्टिक्स) 
के रूप में निरूपित a चुक्रा है। पाश्चात्य भाषाविज्ञान ने शरीर-विज्ञान 
(फिजियोलॉजी), समाजविज्ञान (सोशियोलॉजी), मनोविज्ञान (साइकोलॉजी), 
zafana (एन्थोपोलॉजी) ane सम्बद्ध विषयों के श्राश्रय से बड़ी गहराई में 
जाकर भाषाशास्त्र के विविध अ्रवयवों का वैज्ञानिक अध्ययन प्रस्तुत किया है। 


किन्तु, भाषा केवल उच्चार ही नहीं है। एक ओर तो वह सूक्ष्म श्रन्त- 
ज॑गत्‌ के श्रदृश्य विचारों की संवेद्य संवाहिका है, दूसरी आर वह स्थूल बहिजगत्‌ 
के दृश्य आचारों की नियामिका भी है। अंतः, भाषा का घनिष्ठ सम्बन्ध विचार, 
उच्चार और आचार, तोनों से है। इन तीनों क्रियाश्रों में इमारी चिति का 
daw ही मूल तत्व है। श्रति-मानस a मानस-स्तर तकः हमारी fafa का 
संचरण विचार कहलाता है, मानस से लेकर ग्रन्तिम वेसरी. श्रवयत्र तक की 
उसकी यात्रा उच्चार कहलाती है और बाह्म-जगत्‌ के क्रियात्मक नियोजन में 


वह आचार बन जाता है। 
भारतीय माषाशास्न वाणी के इन त्रिविध द्यायामों की सम्यक विवेचना 


के उपरान्त इस तथ्य पर पहुँचा था कि वाणी के बहुरंगी वितान का cae | 
परावाक है, जो निस्तरंग चितू-शक्ति है। इस निस्तरंग परा बाक में वाणी का ' 


समस्त सौन्दर्य और श्रमिव्यक्ति का सारा चमत्कार मयूरा एडरसवत निद्वित रहता है 
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[ ख ] 
जो क्रमशः पश्यन्ती और मध्यमा की स्थितियों से होकर वैखरी -रूप में अभिम्येक्त 
होता है। AT: वाणी का चरम स्वरूप शुद्ध-बुद्ध, निस्तरंग और निर्विकल्प faa- 
शक्ति है। इसे ही प्राचीन भारतीय माषाशाखियों ने स्फोट! की संज्ञा दी है-- 
स्फुटत्यर्थो5स्मा दिति स्फोटः? | भारतीय भाषाशास्त्र (व्याकरण-विभज्य व्याकरणम्‌) 
का यह - स्फोटवाद, न केवल वेयाकरणों के लिए ही, वरन्‌ दार्शनिकों और 
अध्यात्मिक चिन्तको के लिए भी विचारोत्तेजक विषय रहा है| परिणाम-स्वरूप, 
स्फोट” तत्व के विवेचन और उसके अनुशीलन-परिशीलन को लेकर भारतीय 
चिन्तन में 'स्फोटद्शन' का एक विशिष्ट महत्त्व है | 


यदि पाश्चात्य भाषाविज्ञान मुख्यतः भौतिक ग्राधारो पर श्रवलम्धित है, 
तो 'स्फोटदशन? प्रधानतः अध्यात्म के रंग 'में Lar हुआ है। पूज्य विनोबाजी 
के शब्दों में-“तौन ताकतों ने आजतक दुनिया बनाई । आगे भी जीवन 
के ढाँचे को स्वतन्त्र रूप देनेवाली ये ही तीन ताकतें हो सकती हैं; विज्ञान, ARRIA 
और वाणी | “*“विज्ञान बाहर से प्रकाश डालता है, तो आत्मज्ञन भीतर से प्रकाश 
करता है। इन दोनों के बीच वाणी पुंल का काम करती है | वह दोनों किनारों 
का संयोग कराती है और दोनों तरफ रोशनी डालती है * Beata और 
विज्ञान दोनों के बीच रहकर श्रनुसन्धान' करनेवाला है-शब्दशक्ति-सम्पन्न 
साहित्यिक, जिसे ज्ञानदेव ने 'शब्दतच्व-सारश' कहा है |” 


हमें हार्दिक प्रसन्नता है कि संस्कृत भाषा, साहित्य और दर्शन के मर्मज्ञ 
विद्वान्‌ पं० रंगनाथजी पाठक की असीम कृपा से हम 'स्फोटदशेन? जैसे श्रत्यन्त 
निगूढ विषय को हिन्दी में प्रस्तुत कर सके हे | इसके लिए हम उनके प्रति 
ग्रामारी हैं। साथ ही इम प॑० गिरिजादत्त त्रिपाठी के मी ग्राभारी हैं, जिन्होंने 
श्रमपूवक इस ग्रन्थ का सम्पादन किया दै | हमें विश्वास है कि यह ग्रन्थ 
पाश्चात्य भाषावज्ञानिक प्रक्रियाओं से अवगत हिन्दी के शब्द-साधकों के सम्मुख 
a = विज्ञान के समन्वय का Ss नया माग प्रस्तुत करने में सहायक 


बिद्ार-रा प्रभाषा-परिषद्‌, पटना ] 2 


__ श्रग्रद्यायण-पूर्णि मा, २०२४ विक्रमाब्द नवलकिशोर गौड़ 
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समर्पण 


पूज्य पिताजी के स्वर्गारोहण के बाद जिनकी असीम 
कृपा और निरुपम उदारता के कारण ही युके 
कुछ विशिष्ट शिक्षा पाने का अवसर 
मिला, उन सहजरनेहमयी 
वात्सल्यमृत्ति परमपूज्या 
माताजी के पावन 


श्रीचरणों में 
समक्ति सादर 
समर्पित 
--रड्जनाथ पाठक 
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मङ्गलाचरणम्‌ 


नित्यं निर्दोषलेशं निरतिशयचिदानन्दसत्यस्वरूपं 

ब्रह्म वासीत्‌ पुरस्ताण्जगदुदयतो<व्यक्तमेक॑ प्रशान्तम्‌ | 
तस्यैवोङ्काररूपा निखिलजगदुपादानभूतात्मशक्तिः 
प्रादुभू तेक्षणात्मा जयति सकलवाकसृष्टिहेतुः पराख्या ॥ 


नीह्दारहारघनसारसुधाकर।भां 

विद्य प्रसभामखिलवाङ मयसृष्टिदेतुम्‌ । 
अआधारचक्रनिलयां चलचित्कलां तां 
स्फोटार्मिकाममलवाचमहं प्रपद्ये || 


ध्यास्वा गुरुपदाम्भोजं पित्रोश्च चरणौ हृद्‌ | 
स्फोटदशंनसिद्धान्त , रङ्गनाथेन RERI 


यावन्तो मतभेदाः दृश्यन्ते शाब्दतत्तत्रविषयेऽस्मिन्‌ | 
anai magha ङृतवान्निद्शोनं प्रायः ॥ 


aaa प्रकत्तेव्यं दोषदृष्टिपरं मनः | 
दोषो ह्यविद्यमानोऽपि तच्चित्तानां प्रकाराते॥ 
(डद्यनाचाये) 
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आत्मनिवेद्ने 

स्फोट्तत्व के विषय में विशेष जानकारी प्राप्त करने की इच्छा मुझै 
छात्रावस्था में ही उत्पन्न हुई थी | परन्तु, उस समय साधन और अतिरिक्त समय के 
अभाव से इच्छा की पूत्ति न हो सकी | जिस समय मैंने श्रारा में अध्यापन-कार्य 
प्रारम्भ किया, उसी समय दशनशास्त्र की परीक्षा देने की भी उत्कट इच्छा 
उत्पन्न हुई | इसके लिए दर्शन की पुस्तकों को मँगाया और देखना आरम्भ fea. | 
भगवान्‌ शङ्कराचाय के 'शारीरकमाष्य' तथा पार्थसारथिमिश्र की “शास्रदीपिका' में 
स्फोट का खण्डन ही मिला, मण्डन नहीं; परन्तु वाचस्पतिमिश्र के 'मामती? आदि 
ग्रन्थों को देखने से विदित gar कि ये महानुभाव स्फोट को सादर मानते थे | 
इससे मेरी पूर्व की इच्छा प्रबले हो उठी | 


उपनिषद्‌ श्रादि वेदिक w में तीन तत्वों का जितना विशद 
` विवेचन पाया जाता है, उतना किती श्रन्य तत्त्वो का नहीं। वे तीन तत्त्व है-- 
प्राणतत्त्व, वाकतस्व और .मनस्तत्त्व | जब मैं पटना में सन्‌ १६१७ ई० में आया 
आर श्रध्यापन करने लगा, तब भी नये-नये श्रपरिचित ग्रन्थों को देखने की 
अभिलाषा थी ही। मुजफ्फरपुर-संस्कृत-कॉल्लेज के पुस्तकालय से माँगकर 
शारदातिलक' नामका तन्त्रशास्त्र का प्रसिद्ध ग्रन्थ ले आया और उसको 
आद्योपान्त देखकर इस निष्कर्ष पर पहुँचा कि वाकतस्व का सबसे श्रधिक महत्त्व 
तन्त्रशास्र में ही पाया जाता है | 


ote ईश्वरीद्त्तजी की कृपा से तन्त्रशास्त्र की कई एक अपरिचित 

पुस्तके भी देखने के लिए मिल गई थीं । मैं अपने अनुकूल उनमें से श्लोकों का 
संग्रह भी करता जाता था । इसी समय अपने पूज्य पिताजी की एक हस्तलिखित 
पुरानी कॉपी भी उनकी संग्रहीत पुस्तकों में मिल गई, जिसमें saa: पश्यन्न दृदशे 
वाचम? इत्यादि भति का ग्रथ श्रनेक कारिकाओं में किया गया हे | श्रनेक वैदिको से . 
पूछने पर भी मुझे यह पता नहीं लगा कि वे कारिकाएँ किसकी बनाई हुई हैं और 
पिताजी ने कहाँ से संग्रह की थी; परन्तु उन कारिकाओं और तन्त्रशास्त्र के 
संग्रहीत श्लोकों पर समन्वयात्मक दृष्टि से विचार करने से मुझे यह स्पष्ट प्रतीत होने 
लगा कि यह वाक्तस्व वेयाकरणों के घर आकर स्फोट या शन्द्ब्रझ शब्द से 
व्यवहृत होने लगा | शनेः-शनेः इसपर कुछ लिखना भी आरम्भ कर दिया। 
' ययपि लिखने का समय नहीं मिलता था, कारण उस समय विद्याथियों की 
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(a) 
उपस्थिति अधिक मात्रा में थी, शर हर एक विषय अकेले ही पढ़ाना पड़ता था, 
तषापि श्रनध्याय के दिनों में या श्रवकाश में घर जाने पर प्रचुर समय मिल 
जाता था | अन्त में, सन्‌ १६२४ ई० में ही ग्रन्थ संस्कृत में तैयार हुआ, जिका 
नाम 'स्फोटतत््वविमशं? रखा गया | 


यह ग्रन्थ आजतक प्रकाशित नहीं हुआ; क्योंकि यह संस्कृत में है और 
संस्कृत के ऐसे ग्रन्थों को प्रकाशित करनेवाली कोई संस्था नहीं, और न मेरे पास 
साधन हैं, जिनसे स्वयं छपाउँ | जिस समय हिन्दी में मेरा '्रड्दुशन-रहस्य? ग्रन्थ 
छप रहा था, उप्ती समय मैंने इसके विषय में स्व० बात शिवपूजन सहायजी से 
चर्चा की थी। उन्होंने कहा था कि संस्कृत में किसी अत्थ को प्रकाशित करने की 
कोई विधि परिषद्‌ में नहीं है। यदि श्राप इसको हिन्दी में लिखें, तो में 
प्रकाशित करने का यत्न ऊरूगा। उनके इस सत्परामश से मैंने हिन्दी में 
लिखना आरम्भ कर दिया और कुछ ही महीनों में समाप्त मी कर दिया | और, 
उसका नाम स्फोटदर्शन! रखा गया। 


इस पुस्तक में केवल भूषण, मञ्ज,घा आदि से, जो रफोट के समर्थक प्रसिद्ध 
ग्रन्थ हैं; सहायता नहीं ली गई है, अपितु उनके सिद्धान्तों के कतिपय श्रंशों के 
विपरीत भी सिद्धान्त इसमें दिये गये हैं | पतञ्ञलि के महाभाष्य तथा va इरि 
के वाक्यपदीय से बहुत सहायता ली गई है। वस्तुतः तो वेदिक श्रौर तास्त्रिक 
ग्रन्थों के आधार पर ही यह ग्रन्थ लिखो गया है. | 


इस ग्रन्थ का हृदय पूवाध में दी है, Sata में शब्द-तन््व के विषय में ज़ितने 

. मत-मतान्तर हैं, उनका निदर्शन और विवेचन किया गया है| इसमें सफलता 

oat असफलता का विचार काना विद्वान्‌ पाठकों का काम है। मेरी अल्प 

safe में जो भी आया, लिख डाला | विद्वान्‌ पाठकों से मेरी यह सविनय प्राथना है 

. किं कम-से-कम एक बार इसको श्राद्योपन्त पढ़ जायें और इसमें जो भी नुटि 

` प्रतीत हो, उसे सूचित करने की कृपा करें, ताकि दूसरे संस्करण में उसे सुधारने _ 
की चेष्टा की जा सके। 


कट (स्फोटदशन” को राष्ट्रभाषा हिन्दी में लिखने की प्रेरणा. मुझे 
“Se बाबू शिवपूजन सहायजी से मिली. थी तथा eo नलिनविलोचन शर्मा ने 
हिन्दी में लिखा देखकर बड़ी प्रसन्नता प्रकट की. तथा सुमे. बहुत प्रोत्साहन 
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दुर्भाग्यवश, वे दोनों हिन्दी के महारथी आज At बीच नहीं रहे! 
अतः, उन दोनों महानुभावो को हार्दिक भद्वाञ्जलि अर्पित करना में अपना कत्त व्य 
सभमता हूँ | 


qo श्रीधुवनेश्वरनाथ मिश्र “माधव? जी को भी साशीर्वाद धन्यवाद्‌ देना 
नहीं भूल सकता, जिनके प्रयास से बिहार-राष्ट्रभाषा-१रिषद्‌ ने इसे प्रकाशित करने 
का निश्चय किया । do गिरिजादत्त त्रिपाठी, व्याकरण-न्याय-साहित्याचाय 
एम्‌० Lo (उपप्राचाय, मु शी सिंह कॉलेज, मोतीहारी, को भी साशीर्वाद धन्यवाद 
देता हूँ, जिन्होंने बड़ी सावधानी से सम्पादन के साथ सुन्दराक्षर में इसकी 
प्रतिलिपि भी कर दी । इनके अतिरिक्त पं० पुरुषोत्तम पाण्डेय, साइित्याचायं, 
एम्‌» Yo; श्रयोध्यानाथ पाण्डेय, एमू० Vo तथा राधामोहन सिंह 
“मनोहर, do एस-सी० इन तीनों व्यक्तियों को भी साशीर्बाद और सस्नेह 
स्मरण किये विना नहीं रह सकता, जिन्होंने प्रेस-कॉपी तैयार करने तथा 
अनवधानता से छूटी SS मात्रा और Ag के सुधारने में पूणं सहयोग दिया | 
इनके अतिरिक्त बिहार-राष्ट्रभाषा-परिषद्‌ के मान्य निदेशक श्रीनवल- 
किशोर गौड़ तथा परिषद्‌ के सदस्यों और कायकर्तताश्रों को भी हार्दिक साशीर्वाद 
धन्यवाद देता हूँ, जिनकी गुणग्राहिता, कार्यदक्षता और उदारता का ही यह फल है 
कि ऐसे-ऐसे श्रपव ग्रन्थों का प्रकाशन इस संस्था से प्रतिवर्ष हो रहदा है । 


पटना 


रक्ञा-पूर्सिमा, २०२४ विक्रामाब्द ` रङ्गनाथ पाठक 
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प्रस्तावना 
स्फोट का सामान्य परिचय 


स्फोट्वाद हमारे वेयाकरणों का मुख्य विषय है। Negra का ही एक 
दूसरा अन्वर्थ नाम हमारे वेयाकरणों ने स्फोट रखा है। स्फोटतत्त्व के प्रथम 
ग्राविष्कर्ता महाभाष्यकार भगवान्‌ पतञ्जलि माने जाते हैं। परन्तु, ग्रन्थों के मंथन 
करने से विदित होता है कि पाणिनि के पहले स्फोटायनाचाय ही स्फोट का आविष्कार 
कर चुके थे। मालूम होता है, स्फोट का आविष्कार करने के कारण ही उनका 
स्फोटायन नाम भी प्रसिद्ध हुआ था । इसीलिए, भगवान्‌ पाणिनि ने भी 'ग्रवळ_ 
स्फोटायनस्य? इस सूत्र में स्फोटायन नाम से ही उनका स्मरण किया हे | यद्यपि 
स्फोटायनाचाय 'का कोई ग्रन्थ इस समय उपलब्ध नहीं होता, जिससे पता चले कि 
उनके पहले शब्दतत्त्व के अर्थ में किसी ने स्फोट शब्द का व्यवहार किया है या 
नहीं | यद्यपि पाणिनि के सूत्रों में भी कहीं स्फोट शब्द का स्पष्ट प्रतिपादन नहीं किया 
गया है, तथापि पाणिनि-सूत्रो के रचना-क्रम से यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि 
पाणिनि भी enza को भली भाँति जानते और मानते थे | 


भाष्यकार पतञ्जलि भी “तपरस्तत्कालस्य? इत्यादि Gal के रचना-क्रम के 
आधार पर ही स्फोटतत्त्व को प्रकाश में wae, पाणिनि ने स्फोट शब्द का 
स्पष्ट उल्लेख कहीं नहीं किया, इसका कारण यही प्रतीत होता है कि स्फोट शब्द 
केवल वैयाकरणों के ही व्यवहार का विषय रहा था, और स्फोटायनाचाय के 
बाद पाणिनि के समय तक व्याकरण के पठन-पाठन का व्यवहार प्रायः लुप-सा हो 
गया था| इस स्थिति में स्फोट शब्द का व्यवहार न होना स्वाभाविक दी प्रतीत 
होता है। बीच में व्याकरण के पठन-पाठन के व्यवहार के लुप्त होने में प्रमाण. 
महाभाष्यकार पतञ्जलि को ही दिया जा सकता है। पतञ्जलि ने व्याकरण के 
प्रयोजन-प्रदर्शन के अवसर पर स्पष्ट कहा है कि पूर्वकाल में लोग व्याकरण हो 
पढ़ा करते थे, जब व्याकरण के द्वारा स्थान, प्रयत्न, स्वर आदि का पूण 
शान हो जाता था तभी उन्हें वैदिक शब्दों का उपदेश दिया जाता था : “पुराकाले | 
संस्कारोत्तरं ब्राह्मणाः व्याकरणं स्माधीयते । तेभ्यः स्थानंकरणनादानुप्रदानज्ेभ्यो 
वैदिकाः शब्दा उपदिश्यन्ते, Baca न तथा |! 


alg वह बात नहीं है | 'इदानीं वेदमधीत्य त्वरितं वक्तारो भवन्ति, वेदान्नो 
वैदिकाः शब्दाः सिद्वाः लोकाश्च लोकिका; अनर्थकं व्याकरणमितिः--श्स समय के 
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q] स्फोटद्शन 


wean 


लोग वेद पढ़कर तुरत ही वक्ता बन जाते और कहने लगते हैं वेद से वैदिक शब्द सिद्व 
हो जाते हैं और लोक से लौकिक, व्याकरण अ्रनर्थक ही है | Bea: विप्रतिपन्न- 
TRSATA: सुहृदुभूत्वा आचायः इदं शास्त्रमन्वाचष्टे'--इस प्रकार विप्रतिपन्न 
(उल्टी) बुद्धिवाले अध्यैताश्रों के लिए सुद्दत्‌ होकर आचाय (पाणिनि) इस व्याकरण- 
शास्त्र का श्रन्वाज्यान करते हैं। यहाँ एक बात और ध्यान देने योग्य है कि 
भाष्यकार ने 'श्रन्वाचष्टे कहा है, जिसका शर्थ होता है--अ्रनु = पश्चात्‌, 
आचष्टे = कहते इँ- अर्थात्‌ पश्चात्‌ कहना | इससे प्रतीत होता हवै कि पाणिनि 
इसके आदि प्रवत्त'क नहीं हैं, बल्कि पूर्वप्रवृत्त धारावाहिक व्याकरण के लुप्तप्राय होने 
पर पुन; उन्होंने उजीवित-मात्र किया है | इस aol से यह बात स्पष्ट सिद्ध हो 
जाती है क्रि स्फोट शब्द के आविष्कर्ता सोटायन के बाद पाणिनि के समय तक 
व्याकरण के अध्ययनाध्यापन का व्यवहार न होने के कारण स्फोट शब्द का 
व्यवहार एकदम लुप्त ही हो गया था | इस स्थिति में पाणिनि का स्फोट शब्द का 
कहीं प्रयोग न करना कोई श्राशचर्यं की बात नहीं है। यह सब होते हुए मी 
पाणिनि शब्दतत्त्व को नित्य और व्यापक मानते थे, इसमें किसी भी व्याकरण- 
शास्त्र के अनुशीलन करनेवाले को ade नहीं रह जाता | 


a यहाँतक कि “शब्दः जायते?, “शब्दः नश्यति?, इत्यादि स्थलों में भी 
जायते? का उसन्न होना और “नश्यति? का सर्वथा नष्ट होना, यह अर्थ पाणिनि 
नहीं मानते; बल्कि उत्पन्न होने का Bel प्रकट करना? और नाश का ग्रर्थ 'ग्रदर्शन 
होना? ही मानते हैं। इस श्रभिप्राय से सूत्रकार ने 'णश्‌ अदशंने”, जनी प्रादुमवि? 
यही श्रर्थ धातुपाठ में माना है | अर्थात्‌, पाणिनि 'जनी? धातु कां ग्रर्थ उत्पन्न 
होना नहीं, अपितु प्रादुर्भाव-मात्र होना ही ग्रर्थ मानते हैं | इसी प्रकार, नाश का ग्रथ 
सत्ता का अभाव नहों, अपितु उसका श्रदशन-मात्र मानते हैं, जिसका act तिरोभाव 
या छिप जाना होता है | वस्तुतः, शब्द नित्य और व्यापक है, यह सर्वथा समाप्त 
कमी नहीं शे सकता श्रौर न नया पैदा ही हो सकता है | 


भगवान्‌ भाष्यकार पतञ्जलि ने भी fag शब्दार्थसम्बन्धे! इस वात्तिक के 
व्याख्यान में शब्द और उसके at के साथ सम्बन्ध को अनेक प्रमाणों और 
थुक्तियो द्वारा नित्य सिद्ध किया है | इस प्रकार, अनेक सूत्रों के व्याख्यान में 
शब्दों के नित्यत्ववाद का भाष्यकार ने समर्थन किया है | इस विचार में इम यह भी 
$ देखते č कि पदों और वाक्यों को भी नित्य होने का समर्थन कर एक नया मौलिक 
$: विचार दाशनिक जगत्‌ के समक्ष महाभाष्यकार पतञ्जलि ने रखा है | क्योंकि, 


` नयायिकों ने शब्दों की नित्यता का अनेक युक्तियों से खण्डन कर शब्दों को 


००० 
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नित्य या नाशवान्‌ सिद्ध किया था | इस प्रकार, मीमांसको ने भी क, ख. ग, आदि 
शथक-प्रथक वर्णो' को तो नित्य माना है, परन्तु वणो के समूइ-रूप पदों और पद्समूइ- 
रूप वाक्यों को अनित्य ही माना है। Matanga के भाष्यकार शत्ररस्वामी तथा 
कुमारिलभइ आदि विद्वान्‌ भाष्यकार श्रौर वात्तिककारों ने अपने-अपने भाष्य और 
वात्तिक में वर्णो के ही नित्यत्व का व्यवस्थापन किया है, पद और वाक्यों को 
afa ही माना दै। एक बात यहाँ विचारणीय है कि मीमांसाशास्त्र के आदि 
प्रवत्त क आचार्य जेमिनि ने 'आ्रौत्पत्तिकस्तु शब्दस्यार्थेन सम्बन्ध: इस सूत्र से शब्द 
( पद्‌ ) के अर्थ के साथ सम्बन्ध को नित्य मानकर पद को भी नित्य ही मान 
लिया है। क्योंकि, पद के अवयव वर्णो के साथ श्रथों' का सम्बन्ध मानना युक्तिः 
युक्त या प्रमाणसिद्ध नहीं प्रतीत होता | इस स्थिति में मीमां सकों के लिए भीःपद या 
वाक्य को निस्य मानना आवश्यक हो जाता दै । इसलिए, शबरस्वामी का पद और 
वाक्य को अनित्य मानना जैमिनि mad के मत से विरुद्ध ही प्रतीत 


होता है | 


वेदान्त में स्फोट की चर्चा 

वेदान्त के परमाचाय भगवान्‌ शङ्कराचार्य ने भी वेदान्त-दर्शन के देवता- 
धिकरण में स्फोटवाद की चर्चा तो की हे, परन्तु ग्रन्त में उसका खण्डन कर 
मीमांसको के वणनित्यतावाद का ही समर्थन क्रिया है। परन्तु, भामतीकार 
वाचस्पतिमिश्र ने श्रनेक स्थलों में eng का ही समर्थन किया 2) 
आज स्फोटवाद का प्रथम प्रचारक भगवान्‌ पतञ्जलि को ही माना 
जाता है। इसके बाद महावेयाकरण भत्तु'हरि ने श्रागम (तन्त्र) शास्त्र के ही 
अधार पर स्फोटतत्त्व का विशद विवेचन कर पद और वाक्बस्फोट का स्पष्टी- 
करण किया है। यहीं तक नहीं, बल्कि “तदृद्वारमपवगंस्य वाङ मलानां चिकित्सितम! 
(aq मुक्ति का द्वार और वचन के मलों की श्रनुपम चिकित्सा है) यह 
कहकर व्याकरणशास्त्र की स्तुति की है श्रौर उसे मुक्ति का मार्ग भी बताया है | 
स्फोट शब्द का विकास AMANA के आधार पर ही माना जाता है | 
ऐसे तो समस्त विद्याश्रों का मूल श्राधार वेद को ही हमारे आय लोग मानते 
आये हैं, परन्तु इस स्फोटवाद का विकास ग्रागमशास्त्र के श्राधार पर व्याकरण- 
शास्त्र में ही gar है, इसमें कुछ सन्देह नहीं | वेदिक सुष्टि-प्रकरण में तीन 
पुरुषों का विवेचन किया गया देकर, अक्षर और अव्यय | इनमें प्रत्येक 
की पाँच-पाँच कलाएँ बताई गई हैं। इनमें अव्यय पुरुष की जो आनन्द, 
विज्ञान, मन, प्राण और वाक नाम की पाँच कलाएँ हैं, उनमें वाक.कलाको | 
व्याकरण में स्फोट नाम दिया गया है, यह वेदिक विद्वानों की मान्यता हे | इसी... 
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a] सफोटदेशैन 


' से सकल राद्दार्थमय जगत्‌ को ae?) इसके अतिरिक्त ह्वर पुरुष की कलां- 


रूप में जिस अन्य “वाक? शक्ति का शास्त्रों में निरूपण किया गया है, उसको 
व्याकरण-दर्शन में व्यावहारिक स्फोट माना गया है। ‘sara: पश्यन्न ददश 
वाचम्‌, चत्वारि वाक्परिमिता पदानि? इत्यादि शरुतियों में gpa स्फोट का वणन 
वाक्‌ शब्द से ही किया गया है। वाक या वाणी शब्द से श्रुतियो में जिस तस्व 
का वर्णन किया गया है, उसी को व्याकरण-दर्शन में स्फोट माना गया है | 
तेत्तिरीय ब्राह्मण में भी इस स्फोट का वाक्‌ शब्द से ही व्यवहार किया गया है-- 


वाचं देवा उपज्ञीवन्ति विश्वे वाचं गन्धर्वा पशवो ager: । 
वांचीमा विश्वा भुत्रनान्यार्पिता सानो हवं जुषतामिन्द्रपात्री ॥ 


O श्रर्थातू, सम्पूर्ण देवता, गन्धर्व, पशु और मनुष्य वाक के ही ग्याधार पर 
जीवित रहते हैं, यह समस्त ब्रह्माएड वाणी पर ही अवलम्बित दै waqa- 
ब्राह्मण में भौ कहा $—ae वै प्रजापतेः परमस्ति वागेव तत्‌", अर्थात्‌ जो प्रजा- 
पति से भी परतत्त्व है, वह वाक्‌ ही है । दूसरे शब्दों में वाक-तत्त्व उतना ही 
व्यापक है, जितना कि ब्रह्म | इन सब भुतियो के उदाहरणों से स्पष्ट fas हो 
जाता है कि वाक-तत्त्व (जिसे स्फोट कहा गया है) arg वाङ मय में सर्वव्यापक 


' तत्त्व माना गया है। इसी आधार परमहावैयाकरण मत्त इरि ने--'स्वरूप- 
७ ज्यो < 
तिरेवान्तः परा वागनपायिनी? (ato प०) कहकर AATA (ब्रह्मतत्त्व) के 


रूप में परावाक का व्यवस्थापन किया है | 


आगे चलकर जहाँ श्रृतियों में सृष्टि का विवरण किया गया है, वहाँ 
भौ इसी परावाक्‌-स्वरूप BHI से सर्वप्रथम शब्द घन-रूप आकाश की हो 
उत्पत्ति मानी गई है--“तस्माद्वा एतस्मादात्मनः आकाश; सम्भूतः आकाशाद्वायुः 
वायोरग्निः’ इत्यादि | 


जा तत्त्व सवंप्रथम उत्पन्न होता है, उसी को सबसे सूक्ष्म होने से सवंब्यापक 
हमारे आचार्यों ने माना है। यह युक्तियुक्त भी है। श्रागमशास्त्र में भी 
बिन्दु से व्यापक नाद की उत्पत्ति पहले मानी गई है--नादाद्‌ बिन्दुसमुद्‌भवः' | 
इसमें शब्दभेद होने पर भी तात्पर्य वही है | परा, पश्यन्ती, मध्यमा और वेखरी 
इन चार प्रकार के शब्दों में परा नाम की वाक को ही स्वरूपज्योतिरैवान्त; 
परावागनपायिनीः इस कारिका में आत्मस्वरूप या ब्रह्मस्वरूप घोषित किया 
गया है । यही वैय [करणों का मुख्य स्फोट माना गया है। यही नाम-रूपात्मक 


ओ- सकल त्रझाण्ड का मूल उपादान होता है। यह परावाक-रूप स्फोट श्रत्यन्त 
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प्रस्तावना ~ [à 
we होने के कारण सर्वजनसंवैद्य नहीं है, यह व्यवहार के ऊपर की वस्तु है | 


ama की निर्विकल्पक समाधि में ही इसका साक्षात्कार योगियों को 
होता है | 


परा स्वरूप से पश्यन्ती और मध्यमा में क्रमशः वाणी की अवतरण होती है | 
पश्यन्ती में वाकू की अवतारणा होने पर भी वहाँ शब्द और ग्रथै परस्पर 
इतना सम्मिलित रहते हैं कि कुछ भी पार्थक्य नहीं प्रतीत होता | पश्यन्ती का 
भी प्रत्यक्ष साधारण जन को नहीं होता, केवल योगियों को सविकल्पक समाछि में 
इसका भान होता है। पश्यन्ती के साक्षात्कार होने पर ही प्रकाश का आवि- 
मांव होता हे । जिसे प्रकाश मिल जाता है, उसी को भाष्यकार शिष्ट मानते हैं। 
ध्रषोद्रादीनि यथोपदिष्टम? सूत्र के भाष्य में किसके उच्चरित शब्द साधु होते हैं ? 
इस प्रश्न के उत्तर में भाष्यकार ने कहा हे--'शिष्टों के!। और, शिष्ट माना है 
वयाकरण को | इसके बाद 'किञ्चिदन्तरेण” प्रतीक को लेकर कैयट ने कहा है-- 


आविभू तप्रकाशानामनुपस्‌ तचेतसाम्‌ । 
अतीतानागतज्ञानं .प्रत्यक्षात्न विशिष्यते॥ 
अतीन्द्रियानसंवेद्यान्‌ पश्यन्त्या्षंण चक्षुषा | 
ये भावं वचनं तेषां नानुमानेन बाध्यते ॥ 


इसका तास्पर्यं यह है कि जिस योगी या वैयाकरण को प्रकाश का आविः 
भाव हो गया है या पश्यन्ती का साक्षात्कार हो गया है, उस शान्तचित्तबाले . 
महास्माश्रों को जो अतीत और अनागत (भूत, भविष्य) का ज्ञान होता है, वह 
प्रत्यक्ष से विशेष नहीं है, श्रर्थात्‌ प्रत्यक्ष के समान ही भूत-भविष्य का ज्ञान 
करामकलवत्‌ होता रहता दै । अतीन्द्रिय और असंवेद्य (नहीं जानने योग्य) को भी 
षं (दिव्य) ag से देखते हैं, उनका वचन श्रनुमान से बाधित नहीं होता | 
अर्थात्‌, पश्यन्ती वाक्‌ का साक्षात्कार करनेवाला ही अ्रसली वेयाकरण है, 
उसी को कारिका में श्राषचक्तु कहा गया है, उसी का अखिल वाङ मय ब्रह्माएइ 
पर आधिपत्य हो जाता है और उसी का उच्चरित या उपदिष्ट कोई भी शब्द 
साधु और प्रमाण थाना जाता है | इसलिए, उसको भाष्यकार ने शिष्ट कहा है । 
इसी ग्राषंचक्षु (दिव्यचक्ष) को गीता में भगवान्‌ श्रीकृष्ण ने अजु न से कहा है 
दिब्य ददामि ते चक्षू?--हे aga! श्रब.मैं ठे दिव्य ( षं ) aq देता हैँ, 
जिससे ga मेरे रूप या स्वरूप का साक्षात्कार कर सकते हो। इस चमंचक्षु से 
मेरे रूप का दशन नहीं हो सकता | 
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अ] स्फोटद्श ने 

कहने का तात्पय यह है कि पश्यन्तीवाक का भी योगी के अतिरिक्त 
साधारण जन को प्रत्यक्ष अनुभव नहीं होता, इसलिए यह भी परा के समान ही 
व्यवहार के ऊपर की वस्तु है। जब मध्यमा में वाक का ग्रवतरण होता है, तभी 
वाक श्रौर ग्रथ का तादात्म्य होने पर भी एथक-प्रथक विभक्त अनुभव सर्वसाधारण 
को होता है, ग्रर्थात्‌ मध्यमा में ही सबको अ्रथबोध होता है। सांख्य-सिद्धान्त में 
भी यही प्रक्रिया देखी जाती है। वहाँ भी मूलप्रकृति (asam) को परा के समान 
प्रत्यक्ष से परे माना गया है, श्रर्थात्‌ उसका प्रत्यक्ष नहीं होत! | उससे उत्पन्न होने 
वाले महान्‌ में भी शब्द Wile ग्रथ परस्पर सम्बद्ध होकर मिलित ही रहते हैं । यह भी 
पश्यन्ती के समान सबके श्रनुभव का विषय नहीं है। प्रत्येक व्यक्ति में समनियत 
जो अध्यात्म घुद्धि-तत्त्व है, उसी में विशकलित ( प्रथक-प्रथक ) शब्दाथो का प्रव्यक्ष- 
भान होता है, जेसे मध्यमा में | यहाँ यह भी समझना चाहिए कि भन में सोचकर 
जितना भी निश्चय किया जाता है, वह सब मध्यमा में ही होता है। इसके अतिरिक्त 
मध्यमा में अवस्थित शब्दाथों' का ही परस्पर संकेत-ग्रह भी होता है। इसलिए 
वधिर, मूक और बालकों को भी स्थूल वेखरी वाणी के विना भी मध्यमा में ही 
वैज्ञानिक प्रक्रिया से संकेत ग्रह करा दिया जाता है | 


बैखरी शब्द तो aal के मुख से उच्चरित होकर श्रोता की श्रवणेन्द्रिय का 
ही विषय होता है, वह अर्थं का बोध नहीं कराता। जब वेखरो ध्वनि से हृदय-प्रदेश 
(मध्यमा) में क्षोम पेदा हेता है, तभी मध्यमा में श्रवस्थित व्यापक स्फोट की श्रमि- 
व्यक्ति होने से अर्थ का बोध होता है | स्फोट शब्द की व्युत्पत्ति इस“प्रकार होती हे-- 
स्फुटति = विकसति श्रर्थः श्रस्मात्‌ इति स्फोटः, श्रर्थात्‌ जिससे aa स्फुटित या 
विकसित हो, वही स्फोट है | वैखरी ध्वनि केवल हृदयस्थ स्फोट का अभिव्यञ्ञक-मात्र 
होता है, उससे ग्रथ का बोध नहीं होता | वेखरी ध्वनि के विना भी केवल चेष्टा. 
आदि से मध्यमा में स्थित स्फोटात्मक शब्दों की अभिव्यक्ति हुआ करती है। श्रनेक 
` कवि, विद्वान्‌ और लेखक वेखरी वाणी का उच्चारण किये विना भी गद्य आदि 
की रचना करते हैं, उन्हें लिखकर अपने इष्ट मित्रों के पास भेजते हैं और पाठक 
भी उन्हें पढ़कर श्रथंबोध कर लेते हैं | यहाँ Tad वाणी को व्यापार कुछ भी नहीं 
देखा जाता, केवल लिपि के संकेत से ही मध्यमा वाणी के द्वारा शाब्दबोध हुश्रा 
करता है । शब्दों के संकेत का ज्ञान भी मध्यमा में ही होता है, इसलिए मध्यमा में 
ही ग्रथ का बोध होना स्वाभाविक प्रतीत होता है। इसी अभिप्राय से भत्त हरि ने 
लिखा है-- . 

वैखर्या हि कृतो नादः परश्रवखगोचरः। 

मध्यमया कृतो नादः स्फोट च्यञजक इच्यते ॥ (Alo qo) 
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प्रस्तावना tC 


र्थात्‌-वेखरी बाणी से जो नाद (caf) tear जाता है, वह केवल दूसरे 
के श्रवण का हो विषय होता है, उससे श्रथ का बोध नहीं होता। हृदयस्थ मध्यमा 
वाणी से जो नाद किया जाता है, उसी से स्फोट अ्रभिव्यक्त होता है, जिससे शान्द- 
बोध होता है। इसका तास्थ यही होता है कि इमलोग जिस वैखरी वाणी का 
उच्चारण करते हैं, उससे उत्पन्न स्थूल वर्ण श्रोताओं के कर्ण द्वारा हृदय 
प्रदेश में प्रवेश कर वहाँ अवस्थित मध्यमा वाणी को प्रबुद्ध करते हैं 
और वहाँ ब्यापक रूप से स्थित वर्णो' को पद, वाक्य आदि रूप में विभक्त कर 
स्फोट को अभिव्यज्ञित करते हैं | श्रतः, श्रोताओं को मी सुने हुए वाक्यों का 
श्रथबोध मध्यमा में ही होता है। वह मध्यमा वाणी मी सवत्र व्यापक है, 
इसी कारण बालक, मूक, वधिर आदि को भी प्रयत्न के द्वारा शब्दार्थ का बोध 
करा दिया जाता है | इसी मध्यमा में अवस्थित बौद्ध get का उनके अर्थ के साथ 
तादात्म्य “सम्बन्ध आचायो' ने माना है। यहाँ यह भी जान लेना आवश्यक है 


कि बोब शब्द और बौद्ध अथ इन दोनों का ही तादात्म्य सिद्ध होता. शब्द और बौद्ध ग्रथ इन दोनों का ही तादात्म्य सिद्ध होता है, बाह्य 
शब्द्‌ और AY का नहीं | : 
शब्द्‌ और श्रय का नहीं । _ 


ile अर्थ और Ate शब्द इन दोनों का पूण विवेचन आगे किया गया है | 
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विषय-सूची 
प्रस्तावना दट 
(पूर्वाद्ध) 


भ्रात महाप्रलय का विचार २; सिस॒ल्ञा-नाद-बिन्दु आदि का विचार २; 
शब्द श्रौर ग्रथ इन दो प्रकार की विरुद्ध सृष्टि का कारण ५; वेयाकरण-सिद्वान्त ६; 
सांख्यमत से साम्य ८; भोत्रग्राह्म शब्दों के उपादान-प्रधान बिन्दु का विवेचन ८; 
मुख्य स्फोट का व्यवस्थापन ११; बणों' के श्रग्नीषोमात्मरकत्व और सोमसूर्यात्मकत्व 
का व्यवस्थापन २०; आत्मा तथा परमात्मा के तीन स्वरूप २१; शब्दब्रह्म या 
स्फोट का भेद श्रौपाधिक २२; शब्दब्रह्म के तीन स्वरूप २३; वर्णौ की अभिव्यक्ति 
का स्थान : षट्चक्र २५; वर्णों की संख्या का विवेचन २५; नाडियों का विवेचन 
श्रौर कुण्डली का स्थान ३०; स्फोटात्मक ओङ्कार से ही वाङ मय-सृष्टि ३४; बृहती 
- (वैखरी) वाणी का विस्तार ३७; आत्मा और स्फोट में वाच्यवाचक भाव-सम्बन्ध 
का व्यवस्थापन ३६; चेतन-श्रचेतन का विचार ४१; मातुका-स्वरूप का वर्णन ४२; 
व्यापक aqi का स्थूल शरीर में ग्राविर्भाव-प्रकाश ४३; वरणो” के श्राश्रयीभूत 
qai का निर्देश ४४; स्फोट श्रादि अतीन्द्रिय पदार्थों के साक्षात्कार के लिए 
दिव्यदृष्टि की आवश्यकता ४५; स्फोटत्व का व्यवहार संस्कृत शब्दों में ही क्यों 
होता है ! ४७; स्फोट का उदाहरण और पदस्फोट का मुख्यत्व-व्यवस्थापन ४८. 
“श्र इ उण्‌? आदि सूत्रों के वणंसमाम्नायत्व का व्यवस्थापन ४६; शानेन्द्रियों की 
उत्पत्ति का प्रकार ५६; प्राणादिपञ्चक और ग्रन्तःकरण के उद्भव-प्रकार ५६; 
स्फोट शब्द का निर्वचन और उसका श्रथ ५९; स्फोट और ब्रह्म (आत्मा) में 
अकाश्य-प्रकाशक भाव (६०; शब्द और अर्थ में तादात्म्य ६१; उपनिषदों की 
साज्षिता ६७; श्रपश्र'श-शब्दो में स्फोटस्व का निराकरण ६७; लौकिक संस्कृत शब्दों 
का स्फोटत्व-ब्यवदार ६८; जीवकृत अनित्य स्फोट का विवेचन ७०; वर्णस्फोट का 
बिचार ७१; स्फोट का विवेचन ७३; व्यावहारिक वाक्यस्फोट का निरूपण ७३: 
स्फोट साधक युक्ति या तर्क ८०; वेयाकरणों का उत्तर ८१; मीमांसकों का कथन ८६५ 
स्फटोवादियों का उत्तर ८६; पुनः मीमां सकों की शङ्का ८७; स्फोटवादियों का 
उत्तर ८८; मीमांसकों की एक और शङ्का ८८; वैयाकरणों का उत्तर ८८: अन्य 
वादियों की शङ्का ८६; वेवाकरणों द्वारा AAI का उत्तर ९०; दूसरी शङ्का &३; 
शङ्का का समाधान ६३; श्राचायों द्वारा इस ANYI का समाधान ६४; नैयायिको 
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का fazia ९५; वेयाकरणों की मान्यता ९५; वेयाकरणों की मान्यता परं 
नेयायिकों का चेर ९६; पूर्वोक्त श्राक्षेप पर वेयाकरणा का उत्तर ६६; 
स्फोट शब्द की व्युत्पत्ति श्रोर लक्षण ec. उपयुक्त सिद्धान्त पर 
नेयायिकों का RI ६८; वयाकरणों द्वारा Alea का उत्तर ६९; स्फोट की 
सत्ता में वेद-त्रमाण ९९; स्फोट के विषय में मीमांसकों की शङ्का १०१; स्फोट- 
मण्डन .के लिए वेयाकरणों का उत्तर १०३; चार्वाक का सन्दे और उसका 
निराकरण १०६; शब्द्‌ श्रौर ग्रथ में अमेद या तादात्य का बिचार {१०७ 
स्फोटास्मक प्रणव के जप ओर उसके श्रर्थ ; ईश्वर की भावना का फल १०६; 
व्यासदेव के मत में शक्का १११; उपयुक्त शङ्का का समाधान १११ ।' 


(saud) 
आन्तर स्फोट-विचःर 


उपयुक्त आशंका का समाधान ११६; भाष्यकार का पुनः शङ्खा-समाधान ११७; 
एक नवीन मत ११७; शक्यार्थ का बोबत्व-निरूण ११८; इस सम्बन्ध में 
वेदान्तमत १२०;पुनः प्रश्न १२२; वोद्धाथनिरूपणपूर्वंक भ्रमज्ञान का निरूपण १२५; 
कम के तीन प्रकार १२५; दृष्टान्त द्वारा घट श्रादि का बुद्धिस्थस््र-निरूपण १२६; 
अन्तःकरण के सम्बन्ध में एक शङ्का १२६; सांख्यमत में पूर्वपक्ष १२७; 
उत्तरपक् १२७; भ्रमस्थल में प्रातिमासिक भान का निरूपण १२६; 
भाष्यकार द्वारा ही खण्डन-मण्डन १३०; बखरी वाक वायु का ही परिणाम 
है १३०; योगसूज्रां का समथन १३१; जेनसम्प्रदाय (का मत १३१; 
नैयायिको के मत का Sal द्वारा खण्डन १३२; वेयाकरण मत १३२; 
प।णिनीय शिक्षा का सिद्धान्त १३४; वणाँ में पीर्वापयं-ब्यवहार का बुद्धिस्पत्व १३६; 
ज्ञानगते पौर्वापर्यं १३७; श्राकाशदेश ही शब्द है, वह नित्य, एक तथा व्यापक 
दै १३६; शब्द के व्यापकत्त में भाष्य-प्रमाण १३६; भाष्य 'वाक्यगत विशेषण 
की विशेषता १४१; शब्द श्रनित्य है : पूवपक्ष समाधान १४१; आकाश में द्वव्यत्व ; 
शब्द में गुणत्व १४२; शङ्का और नेयायिक का !उत्तर १४३; आकाश-गुण 
शब्द नहीं १४४; 'नेयायिक द्वारा खण्डन १४४; उपयुक्त मत पर आपत्ति और 
परिहार १४५; मीमांसक का उत्तर १४५; पतञ्जलि का मत १४६; श्राकाश- 
साधन `१४६, इन्द्रियों के आहङ्कारिकत्, परमाणु-परिणामस्र तथा प्रा प्यप्रकाशः 
कारिस्व का विवेचन १४८; इन्द्रियो का श्राइङ्कारिकत्व और भोतिकत्व १४६; 
इन्द्रियों को परमाणु-स्वरूपता १५१; इन्द्रियों के सम्बन्ध में तार्किको का मत १५१; 
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इन्द्रियों की भौतिकता १५२ अणु में सवशक्तिमत्ता : सवऱ्यापकता १५२; 
स्फोट का एकस्र-समर्थन और सांख्यादि मतों का निराकरण १५३; शब्द के 
एकत्व म शङ्का: १५३; शङ्का-समःधान १५४; श्राकारादि वर्णो के एकस्वानेकत्व 
का विवेचन १५४; वणां' में श्रनेकत्व का खण्डन: एकत्व कां समर्थन १५५; 
श्रनेकत्ववादी के ग्राक्षेप का उत्तर १५६;शब्द्‌ ग्राकाश-देश है या श्राकाश-युण १५७; 
राञ्द्‌-एकत् म॑ शङ्का Blt समाधान १५८; शब्दों का नानात्व १५६; 
्राक्कति-पक्ष की अनिवायता १६०; रूपसाहर्य और स्फोट का एकत्व १६१; 
सांख्यों का मत १६२; स्फोटतादियों द्वारा सांख्यमत का खण्डन १६२; 
स्फोटवाद्‌ में वाचस्पतिमिश्र की सम्मति १६२; शब्द के विषय में मीमांसकों 
आर नयायिक्रों के विचार १६४, नेयायिक-मीमांसकों के मत १६५; 
शब्द-नित्यत्त के विरोध में नेयायिक मत १६५; शब्द्‌ अभिव्यक्ति-मात्र नहीं है १६५; 
मीमांसक" का उत्तर १६६; ताकिकों का कथन १६७; hत्रसंस्कार-पच्ष में 
दोष १६६; तीनों का निष्कर्ष १७०; शब्द के व्यापकत्व में भ्रन्य।न्य दोष १७०; 
शब्द के नित्यत्व में ग्राशङ्का १७२; पू्वोक्त ATH का समाधान १७२; तार्किक 
, के मत पर मीमांसक का कथन १७३; ताकिकों का कथन १७४; मीमांतकों का 
कथन १७४; श्रोत्रसंस्कार और शब्द-संस्कार में विशेषता १७६; पूर्वपक्ष श्रौर 
समाधान १७६; BAHT वस्तु की एक काल में उपलब्धि में जेमिनि का 
मत १७७; सूर्य के दृष्टान्त द्वारा कथन का समर्थन १७७; सूर्य के एकल में 
प्रत्यक्ष प्रमाण १७८; एक Baer का युगपत्‌ ग्रनेक देश में प्रत्यक्ष 
का कारण १७६; ताकिको का WAT १७६; मीमांसक द्वारा आक्षेप का 
समाधान" १८०; इस सम्बन्ध में एक शङ्का १८०; म॑मांसक द्वारा GHA १८०:शाब्द 
के faa, श्र नित्यत्व और इन्द्रियों के प्राप्यकारित्व आदि का विचार १८१; 
शब्द के नित्य में विशेषता १८२; मीमांसकों का कथन १८२; सौगत-मत १८२; 
मीमांसक-मत : इन्द्रियाँ अप्राप्यक शारी नहीं १८५; शब्द के freer और एकत्व का 
साधन १८५; अनित्यपक्ष में शाङ्का-समाधान १८६; मीमांसकों का कथन १८६; शब्द 
की अनित्यता और अ्रनेकता ; पूर्वपत्च १८७; मीमांसकों का उत्तर १८८; pilaa 
कथन पर,पुनः शङ्का १८८; शङ्का का उत्तर १८८; शक्ति का स्वरूप १६०; बृत्ति के 
सम्त्रन्ध में कुछ विचार १६१; बृत्ति का लक्षण १९२; वैयाकरण और ालङ्कारिक 
के मत से व्यञ्जना की स्थापना १९२; वृत्ति के सम्बन्ध में वेयाकरणों का मत १६३; 
सम्न्ध का लक्षण १६४; वाच्य-वाचक भाव-सम्बन्ध का ग्राहक तादात्म्य १९४; 
महाभाष्य को मान्यता में आशङ्का १६५; उपयुक्त श्राशङ्का का उत्तर १६५; 
शाब्दाथ का तादात्म्य-निल्पण १६६; नेयायिकों के मत में भी वाक्यस्फोट १९७; 
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पद्‌ रौर श्रथ में ग्रध्यास में प्रमाण १९८; अध्यास से लोकप्रसिद्ध व्यवहार 
की सिद्धि १६८; शब्द और श्रथ का तादात्म्य १६६; मीमांसको के मत में 
शब्दों के अथ के साथ सम्बन्ध का विवेचन २००; विज्ञानवादी बोद्ध का मत 
२०१; सिद्वान्ती मीमांसकों का उत्तर २०२; शब्द के श्रथ-प्रत्यायकत्व में शद्वा- 
समाधान २०३; TAFT बातों का निष्कर्ष २०४ | 


परिशिष्ट 
शब्दार्थ-सम्बन्ध-विचार २०७; सृष्टि प्रक्रिया २११; पञ्चीकरण को 
प्रक्रिया २१२। 
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ओङ्कारपञ्जर शुकीमुपनिषदुद्यानकेलि कलकग्ठीम | 
आगमविपिनमयूरीमार्यामन्तर्विभावये गौरीम्‌॥ 


-श्रोमिस्ये-तदक्ञरम', इदं सर्व तस्योपन्याख्यानम्‌?, रम्‌, इदं सर्वं तस्योपन्याज्यानम्‌?, भूतं भवद्‌ भविष्यदिति सर्वम्‌, 


AER एव? qa त्रिकालातीतं तदपि Mex एव? इत्यादि 
माण्डुक्य श्रुतियों के ग्रथ की समालोचना करने से यही पतीत होता है कि 
नामरूपास्मक सकल चराचर जगत्‌ समष्टि रूप से एक ही है। कारण यह है कि 
नाम और रूप, विवत्तं और उसका अधिष्ठान, इनमें परस्पर भेद का भान होने पर 
भी वास्तव में ये एक ही हें, इनमें भेद नहीं है | यह चित्‌ (चेतन्य) में प्रतिबिम्बित 
जो श्रविद्या है, उसी का विलास है और ओङ्कार का ही परिणाम या बिवत्त' दै । 
परन्तु, “नामरूपे व्याकरवाणि? इस श्र ति में 'नामरूपे' में द्विवचन का जो श्रवण 
होता है, उससे स्पष्ट प्रतीत होता है कि रूपारमक्र जगत्‌ की सृष्टि से पथक ही 
नामात्मक ( वाङमय ) जगत्‌ की सृष्टि है। परन्तु, प्रश्‍न है कि नामात्मक और 
रूपात्मक इन दोनों प्रकार की जगत्सृष्ट का मूल उपादानकारण एक ही हैं 
अथवा दो | इत प्रकार का संशय प्रायः सभी गत्रेपणापरायण जनों के मन में 
उठा करता है। यही नहीं, बल्कि 'नाज्सदासीन्नो सदासीत?, नन सन्न चासन्न 
तथा न चान्यथा?, “न तत्र चक्षुगंच्छति न वाग गच्छति न मनो न विद्मो न 
विजानीमो यथेतत्‌? इत्यादि श्र्‌ तियों से भी यह प्रतीत होता है कि सकल प्रपञ्च 
का जो मूल कारण है, वह तर्क का विषय नहीं है; क्योंकि वहाँ न चक्षु की 
गति है, न वाक की, न मन की,न बुद्ध, श्रौर विज्ञान की ही। 
इस अवस्था में वह तर्क का विषय किस प्रकार हो सकता है | परन्तु, जगत्‌ की 
सृष्टि के पहले जगत्‌ के अ्रभाव की दंशा में किसी सर्व, अतक्यमहिमा, जगत्‌- 
ftag ( सृष्टि की इच्छा करनेवाले ) ऐन्द्रजालिक के समान श्रचिन्त्य- 
शक्तिशाली श्रात्मा को fa ऐक्षत बहुस्यां प्रजायेय' इत्यादि भ्‌तियाँ बोधित 
करती हैं, जिस ada और सवशक्तिमान्‌ परमात्मा को काय्त्र आदि हेतु के द्वारा 
अनुमान से भी सिद्ध किया जाता है | यह प्रायः नित्रिवाद-सा है कि जगत्‌ 
का मूल कारण कोई श्रवश्य है और वह संज्ञ. श्रौर सर्वशक्तिमान्‌ है, जिसका 
व्यवहार लो. में ब्रह्म, ईश्वर या भगवान्‌ श्रादि अनेक शब्दों से किया जाता है | 
वही श्रपनी afar शक्ति-रूप माया (जो अधटनबटनापटीयसी है) का 
आश्रयण कर जगत्‌ की सृष्टि में निमित्तभूत धर्म-अधर्म की कल्पना कर नाम- 
रूपात्मक जगत्‌ के श्राकार में भासित या परिणत होता है । यही समस्त श्र, तियों 
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आर स्मृतियो का निष्कर्ष प्रतीत होता है | प्राकृत महाप्रलय-काल में जिस समय 
समस्त प्रपञ्च अपने-अपने कारण के द्वारा माया में ग्रसित हो जाते हैं, उस समपर 
भी सकल प्राणियों के कर्मरूप धर्म-अधर्म सूक्ष्म वासना के रूप में (माया में 
अवस्थित रहते हैं| इसीलिए, धर्म-अधम का मी सृष्टि में कारण होना जो श्रू.ति- 
स्मृति में प्रोक्त और सकललोकप्र सिद्ध है, उससे विरोध नहीं होता | 


प्राकृत महाप्रलय का विचार 
इस महाप्रलय का awa उपनिषद्‌, महाभारत ग्रादि ग्रन्थों में इस 
प्रकार किया गया है— 
जगत्‌ प्रतिष्ठा देवर्षे प्रथिव्यप्सु प्रलीयते | 
तेजस्यापः प्रलीयन्ते तेजो वायौ प्रहीयते ॥ 
वायुः प्रलीयते व्योम्नि arsaa प्रलीयते। 
अव्यक्त पुरुषे न्रह्मनिष्कलङ्क प्रलोयते || 


इसका अभिप्राय यह दै कि जगत्‌ की प्रतिष्ठा प्रथिवी जल में लीन हो 
जाती है, जल तेज में, तेज वायु में, वायु श्राकाश में, आकाश अव्यक्त (माया) 
में आर अव्यक्त निष्कलङ्क ब्रह्म में लीन हो जाता है | उस समय निस्तरन्ग प्रशान्त 
सागर के समान saw, निलेंप, निर्विकार, निष्कलङ्क ब्रह्मात्र शेष 
रहता है । उस समय aaa (भेद ) का तो दर्शन होता है, न श्रवण, न 
विज्ञान | केवल शुद्ध, बुद्ध, AUVI, AAT, सत्‌-चित्‌, श्रानन्दमय परमात्मा ही रह 
जाता हव | ट 

यहाँ एक बात और ध्यान में रखनी चाहिए कि पूर्वोक्त श्लोक में अव्यक्त 
शब्द से ब्रह्म की शक्ति-रूप माया का ही ग्रहण है आर उसका जो ब्रह्म में विलय 
कहा गया है, वह श्रासन्तिक त्रिनाश-रूप विलय नहीं है। कारण यह है कि 
श्रात्यन्तिक विनाश-रूप विलय मानने से उसके उत्तरकाल में जगत्‌ at afte 
का अभाव ही हो जायगा। इसलिए, माया के प्रलय का तार्यं है कि जिस 
प्रकार सुधुप्तिकाल में इन्द्रियों की विषयाभिमुख वृत्तियों का श्रभाव हो जाता है, 
श्रात्यन्तिक विनाश नहीं, उसी प्रकार माया की विषयाभिमुख वृत्तियों का अभाव 
होना ही माया का ब्रह्म में विलय है । 


सिसृक्षा-ताद-बिन्दु प्रादि का विचार 
प्राणियों के भुक्तावशिष्ट कर्म महाप्रलय के समय माया में विलीन होकर 


~ 


श्रत्यन्त सूक्ष्म संस्कार ( वासना ) के रूप में अ्रवस्थित रहते हैं, कालक्रम से 
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वै परिपक्क होकर श्रपने फल देने के लिए समस्त माया-प्रपश्च को ग्रसित कर सोये 
हुए के समान शान्त एवं निर्विकार रूप से अवस्थित 'अद्वितीय परमात्मा में 
सिसृच्चात्मिका ( सृष्टि करने की इच्छावाली ) wah को उलन्न करते हैं। 
इस प्रकार, facet के बाद परिपक्क होकर सृष्टि के लिए उन्सुख हुए समस्त प्राणि- 
कर्मों की घनी भावावस्था उसन्न दो जाती है) इसी घनी मात्रावस्था के लिए जो 
व्यापार होता है, उसी का वर्णन ‘aqa बहु स्यां प्रजायेय', “स tga लोकानुसजे', 
“सोऽकामयत?, श्रर्थात्‌ उस परमात्मा ने इच्छा की कि में बहुत हो जाऊं, 
प्रजा एवं लोकों की सृष्टि करूँ . इत्यादि श्रति-स्मृतियों ने तथा आचार्यों ने 
विचिकीर्षा, कामना आदि शब्दों से क्रिया है। घनीभाव के लिए जो व्यापार है, 
वही चिकीर्षा का लक्षण या वाच्य ग्रथे होता है। ग्रागम कहता है--/विचिकीषु - 
घनीभूता क्चिदभ्येति बिन्दुताम्‌ | 

उपर्युक्त at से यह सूचित होता है कि सृष्टि के sadiya परिपक्क 
प्राणियों के कमों के श्राकार में माया हो परिणत होती है । उस माया से विशिष्ट 
सचिदानन्द-स्वरूप ब्रह्म ही बिन्दु शब्द का वाच्य होता है। यही बिन्दु जब 
अविभागावस्था में रहता है, तत्र श्रव्यक्त कहा जाता है | अविभागावस्थापन्न इसी 
' बिन्दु का वर्णन व्यासदेव ने महाभारत में श्रव्यक्त शब्द से किया है-- 
तस्मादव्यक्तमुसन्नं aa द्विजसत्तम इत्यादि। 
यहाँ Saag शब्दःसे इस श्रव्यक्त की उत्पत्ति भी सूचित होती है | इसी श्रव्यक्त 
का सकल सृष्टि की उसाद्नमूत प्रकृति, प्रधान आदि नामों से वणुन सांख्यशास्त्र 
में किया गया है। इसी का विवेचन प्रकारान्तर से 'शारदातिलक? में इस 
प्रकार है — | 
निगुण! सगुसश्चेति शिवो ज्ञेयः सनावनः | 
निर्गुणः प्रकृतेरन्यः सगुणः सकलः ET: Il 
सच्चिदानन्द्विभवात्‌ asa परमेश्वरात्‌। 
'आसीच्छक्तिस्ततो नादः age बिन्दुसमुद्भवः ॥ 
इस श्लोक में सनातन--्रविनाशी--परमात्मा के दो स्वरूप बताये गये हे-- 
एक निगु'ण, दूसरा सगुण | प्रकृति से असम्बद्ध परमात्पा को निगुण और 
प्रकृति से waa को सगुण कहा गया है। इसी प्रकृति से युक्त सच्चिदानन्द 
सगुण परमात्मा से शक्ति का ग्राविर्भाव होता है और शक्ति से नाद तथा नाद से 
बिन्दु की उत्पत्ति होती है। यहाँ नाद पद से सृष्टि के उन्मुख घनीभूत अवस्था 
का ही बोध होता है। यही बिन्दु का जनक होता है। जगत्‌ के अङ कुराकार 
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इसी बिन्दु से (जिसका दूसरा नाम ग्रव्यक्त है) नामरूपात्मक [दोनों प्रकार के जगत्‌ 
का उद्गम होता है | यही सचचिदानन्दवंमव, प्रक्कतिपुरुषमय, अव्यक्त नाम का 
बिन्दु “नामलूपे व्याकरवाणि? इस प्रकार की भगवदिच्छा के बल से जब नामात्मक 
सृष्टि करने के लिए चिदानन्दमय शक्तिप्रधान होता दै, तब उस अवस्था में वाङ मय 
( शब्दमय ) सृष्टि की उपादानमूत शक्ति, कुण्डलिनी इत्यादि नामों से शैवागम- 
तन्त्रों में इसका व्यवहार किया जाता है। जेसे- 
तस्माद्विनिगंता नित्या सरवंगा विशवसम्भ वा | 
शिवेच्छया परा शक्तिः शिवतत्त्वेकसङ्गता ॥ 
ततः परिस्फुरत्यादौ am: तेलं तिलादिव। 
इसका तात्पय यह है कि उस प्रकृति-सम्बद्ध परमातमा से, परमात्मा 
की ही इच्छाशक्ति से परा शक्ति का, जिसका नाम कुण्डलिनी भी है, प्रादुर्भाव 
हुआ, जो एक शिवतत्त्व में ही सङ्गत और नित्य है, जो fara का कारण है। 
उसी से समस्त वाङ अय ( शब्दमय ) जगत्‌ का प्रादुर्भाव होता है, जेसे तिल से 
तल का | भागवत में भी इसका निर्देश है-- 
शक्तिः कुण्डलिनीति विश्वजननव्यापारबद्धोद्यमाम। 
aAa न पुनर्विशन्ति जननीगभेंऽभकरवं नराः॥ 
अर्थात्‌, कुण्डलिनी नाम की जो परा शक्ति है, जिसका उद्योग सतत विश्व- 
जनन (उत्पादन ) में ही बद्ध है, जिसको जानकर माता के गर्भ में मनुष्य नहीं 
आता है, अर्थात्‌ मुक्त हो जाता है | जिस बिन्दु से शब्द की उपादानभूत कुण्डलिनी 
शक्ति शक्तिग्रधान होकर प्राढुभूत होती है, उसी श्रब्यक्तापरपर्याय बिन्दु से 
कालक्रम से रूपसृष्टि का उपादानभूत सदाशिव ( ईश्वर ) चैंतन्यमधान होकर 
माया के श्राश्रयण से प्रादुभू त त होता है-- 
अथ विन्द्र।त्मनः शम्भोः कालबन्धोः कलात्मनः | 
अजायत जगत्साक्ती aasad सदाशिवः॥ 
इस सन्दुम से यही सूचित होता है कि शब्दमय सृष्टि का उपादानभूत 
जो भगवान्‌ का स्वरूप है, वह :शक्तिप्रधान है, वही शक्ति कुण्डलिनी 
` आदि नामों से व्यवद्वत होती है, और वही वाङमय सृष्टि का कारण है । 
Al, WTAE का उपादानभूत जो बिन्दु है, बह चेतन्यप्रधान है, वह सदाशिव, 
es नामों से व्यवद्धत होता है और वही ग्रथ (रूप) सृष्टि का कारण 
ता À 
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_ इसलिए, शब्दमय सृष्टि के उपादानकारणभूत शब्द की अधिष्ठात्री देवी 
म॑ शक्त्यंश की अधिकता रहने से aa और रूप (शर्थ) सृष्टि के उपादान- 
' कारणभूत अर्थ के अधिष्ठाता देव में चेतन्यांश की अधिकता रहने से पुरुषरूपत्व 
होना सिद्ध होता है। श्रृति, रपृति, पुराण, आगम रादि के मथन करने से यही 
निष्कर्ष निकलता है | 'शारदातिलक मी इसे प्रमाणित करता है 


शब्दरूपमशेषन्तु धत्ते शङ्करवल्लभा | 
८ nr ७ ~~ 
aieeaa पत्त मुग्धेन्दुशेखरः I 
, अर्थात्‌, समस्त शब्दमय शरीर को पावती धारण करती हैं तथा समस्त 
AUSSI को स्परयं महेश्वर धारण करते हैं| इसीलिए, शाखं में शब्द के प्राय; 
गिर, वाक्‌, वाणी, सरस्त्रती आदि ख्रीख-विशिष्ट नाम ही उपलब्ध होते हैं। 


इसलिए, शब्द की अधिष्ठात्री देवी सरस्वती हैं और श्रथ के afta) देव स्वयं 
` महेश्वर, यही रहस्य सूचित करता है | ay 


जिस प्रकार स्री और पुरुष दोनों का उपादानभूत एक ही बिन्दु काल की 

महिमा से माता का अंश अधिक होने पर स्री और पिता का अंश अधिक होने 

पुर पुरुष को उत्पन्न करता है, उसी प्रकार एक ही ग्रव्यक्त नाम का बिन्दु काल की 

महिमा से शक्त्यंश की अधिकता होने पर वाङ मय एवं चेतान्यांश की अ्रधिकता 

होने पर अर्थ (रूप) मय जगत्‌ को उत्पन्न करता हे । शास्त्रों में भी लिंखा है-- 
नारी रजोऽधिकेंऽशेस्यान्नरः शुक्राधिकेंडशके | | 


रजोऽधिके भवेन्नारी तथा रेतोऽधिके पुमान्‌ ॥ 
- ९ २ `~ 
. शब्द और प्रथ इन दो प्रकार की विरुद्ध सृष्टि का कारण - 


यहाँ एक शङ्का प्रायः उत्पन्न होती है कि एक ही अ्रव्यक्त नामक बिन्दु 

के केवल भगवदिच्छा और काल को निमित्त बनाकर नामात्मक श्रोर रूपात्मक 

ये. दो विरुद धर्मवाले परिणाम किस प्रकार सङ्गत होते हैं। उनमें भी 

एक से श्रोत्रे निद्रयग्राह्म शब्द उत्पन्न होता है और दूसरे से नहीं, यह क्यों ? 

इसका परम्परागत उत्तर यह है कि भगवान्‌ की महिमा अतर्क्य है और. अतकय 

. “को तक की कसौटी पर नहीं कस सकते — 


७ 
sami: खलु ये भावा न aial योजयेन्‌ । 


E इसीजिए, Wert ने चित्र-विचित्र जगत्‌ के निर्माण के लिए me 
_ कल्पना की है और उसे श्रषंटनतटनापटीयसी माना है | > 


“d 
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ध स्फोटदशेन 


जगत्‌ के उत्पादन में काल को प्रायः सभी ग्राचायों ने कारण माना ही है: 
“जन्यानां जनकः कालो जगतामाश्रयो मतः? ( कारिकावली ) | समस्त 
उत्पत्तिशी् जगत्‌ का कारण काल है और साथ ही जगत्‌ का श्राश्रय भी है। 
स्री और पुरुष, यह दो प्रकार की जो दृष्टि है, उसका भी निमित्त काल को माना 
गया हे | धमंशास्त्र, श्रायुवेंद आदि के अनेक ग्रन्थों में आता दै-युग्म (सम) 
रात्रि में ज्री-प्रसज्ञ करने से पुत्र ओर ग्रयुग्म (विषम) रात्रि में प्रसङ्ग से पुत्री का 
जन्म होता है, इसलिए पुत्रार्था को चाहिए कि ऋतुकाल में चार दिन के बाद 
सम रात्रि में ही प्रधङ्ग at) लिखा t— 

युग्मासु पुत्रा जायन्ते स््त्रियोऽयुग्मासु रात्रिषु । 
तस्मादू युग्मासु पुत्रार्थी संविशेदात्त वे स्त्रियाम्‌ ॥ 

इससे fag होता है कि कालशक्ति के बल से एक ही बिन्दु के द्वारा दो 
प्रकार को सृष्टि में कोई विरोध नहीं है। यहाँ एक बात aie भी जानने 
योग्य है कि इस प्रकार की जो व्याख्या की गई है, वह शक्ति श्रौर शक्तिमान्‌ का 
भेद मानने पर ही सम्भव है, श्रन्यथा नहीं | 
वेयाक रण-सिद्वान्त 

शब्द-ब्रह्म के उपासक वयाकरण शक्ति और शक्त (शब्द और ग्रथ) में 
भेद मानते हें | इसी आधार पर शक्ति श्रौर शक्तिमान्‌ में अभेद माननेवाले 
तार्किक श्रादि भी शब्द में प्रथक्‌ शक्ति को स्वीकार करते हें | यह शक्ति और 
शक्त का भेद भी श्रनिवंचनीय और कल्पित dt) जिस प्रकार इस लोक में 
स्री-पुरुष में पार्थक्य होने पर भी पुत्रोत्पादन, श्रग्निसेवन आदि कार्यों में उनके 
सहकत्त, त्व या समानकत्त, त्व के कारण एकात्मल की कल्पना की जाती है, उसी 
प्रकार परस्पर श्रमिन्न ब्रह्म और शक्ति में दृश्यमान भेद के न रहने पर भी नामा- 
त्मक और रूपात्मक भेद से भिन्न दो प्रकार की साष्ट्यो के उपादानत्व के 
विवेचन के लिए भेद की कल्पना भी मान्य होती है | 

वस्तुतः, शक्त्या ,विरहितः शक्तः शिवः कत्त न किञ्चन इत्यादि 
ग्रमाणों से सिद्व होता दै कि शक्ति से रहित शिव (ब्रह्म) भी कुछ करने में 
समथ नहीं होता, अतः वद्र ईश्वर नहीं हो सकता और शक्ति भी आश्रय के विना 
उर नहीं सकती; इसलिए शक्ति श्रौर शक्तिमान्‌ में कुछ ded नहीं है, यही 
वास्तविक रहस्य समझना चाहिए | इसलिए, नामसृष्टि के उपादानभूत चिदानन्दमय 
श्रन्यक्त रूप शक्ति के श्रधिकांश विशिष्ट होने के कारण चेतन्यप्रतिबिम्बित 
मायारूप बिन्दु को शक्ति, कुण्डलिनी, ्राधारशक्ति आदि नामों से 
अपने तन्त्रो में वणित किया गया है श्रौर रूपसुष्टि के उपादानभूत afaa- 
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रूप शुद्ध स्वरूप चेतन्य-ग्रंश के अधिक होने से चित्‌-रूप बिन्दु पु स्त्वविशिष्ट ईश्वर, 
सदाशिव आदि नामों से aaga होता है | यही बात प्रकारान्तर से aval में 
मिलती है-- 


नादात्मना प्रबुद्धा सा निरामयपदोन्मुखी | 
शिवोन्मुखी यदा शक्ति: पुंरूपा सा तदा स्मृता || 
इससे यह सूचित होता है किएक ही श्रव्यक्तरूपा प्रकृति पदोन्मुखी 
श्रौर शिवोन्मुखी होकर नामात्मक और रूपात्मक जगत्‌ की सृष्टि करती है। इसी 
को दूसरे शब्दों मे कूमंपुराण में भो इस प्रकार लिखा है-- 
प्रधानं पुरुषञ्चेब प्रविश्य तु॒महेश्वरः। 
ज्ञोभयामास योगेन परेण परमेश्वरः ॥ _ 
. प्रधानात्‌ क्षोभ्यमाणात्र तथा पुंसः पुरातनात्‌। 
प्रादुरासीन्मदृद्‌ू बीजं प्रधानपुरुषात्मकम्‌ ॥ 
इसका अभिप्राय यह है कि महेश्वर ( ब्रह्म ) प्रधान और पुरुष में प्रविष्ट 
होकर परसंशक योग से उसमें ज्ञोम पेटा करता है । क्षोभ्यमाण प्रधान और पुरातन 
पुरुष से प्रधानपुरुषात्मक . महद्‌ बीज प्रादुभू'त होता है । यहाँ प्रधान शब्द से 
नाम (वाङ मय) सर्ग के उपादानभूत बिन्दु और पुरुष शब्द से रूपसर्ग के उपादान- 
भूत बिन्दु का ग्रहण समझना चाहिए | इसके बाद भगवदिच्छा और काल से जज 
प्रधान बिन्दु में ज्ञोम होता है, तब उससे ज्ञान, इच्छा और क्रिया इन तीन शक्तियों 
से विशिष्ट बिन्दु; नाद और ब्रीज का प्रादुर्भाव होता है । पुरुषबिन्दु से भी ब्रह्म- 
fares सृष्टिस्थितिप्रलयादि adaa, विशिष्ट पुरुघात्मक मइद्‌ बीज 
gra होता दै | तन्त्र में लिखा है-- 


गुणेभ्यः क्षोभ्यमाणेभ्यस्ऱयो देवा विर्जज्ञरे। 
एकमूत्तिखयो देवा ज्रह्मविष्णुमहेश्‍वरा: ॥ 
अन्योन्यमलुरक्तास्ते अन्योन्यमन्नुजीविनः। 
अन्योन्यप्रसंताश्चेव लीलया परमेश्वराः ॥ 
त्रिधा कृत्वात्मनो देहं सोऽन्तरयामीशवरः स्थितः । 

इसका अशय यह हे कि जब अ्रव्यक्तसंज्चक प्रधान बिन्दु में क्षोभ (ईक्षण) 


पैदा होता है, तब उसमें तीन देवता उत्पन्न या प्रादुभूत होते हैं। वे तीनों 
देव एकमूत्ति हैं रौर ब्रह्मा, विष्णु तथा महेश्वर नाम से प्रसिद्द हैं। वे परस्पर 
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अनुरक्त परस्पर श्रनुजीवी हैं और वे लीला से परस्पर प्रणत ( नम्र ) भी रहते हैं | 
वह ्रन्तर्यांमी ईश्वर अपनी देह को तीन भागों में विभक्त कर स्थित है | 


सांख्यमत से साम्य 
एक बात ध्यान में रखनी चाहिए कि सत्त्गुण, रजोगुण att तमोगुण 

इन तीनों गुणों की जो साम्यावस्था है, उसी का नाम प्रकृति है। बही प्रकृति 
(अधान ) मूल कारण है, इसलिए “गुणेभ्यः छोभ्यमाणेभ्यः' यह कहना भी इससे 
भिन्न कोई अर्थ नहीं रखता | इससे यही सिद्व होता है कि शक्ति से समृक्त जो 
शिवशक्तिमय परमात्मा हैं, वे शक्ति-ग्रंश से शब्दमय जगत्‌ के और शिव-अंश से 
aiaa जगत्‌ के व्यापक होते हैं | इसी अभिप्राय-से पुराणों में भगवती के शब्दात्मक 
होने से शब्द-रूप होने का वर्णन किया गया है | जेसे- 

शब्द्‌।त्मिका सुविमल्यजुपां निधानम्‌ 

उद्गीथरम्यपदपाठवतां च सम्नाम्‌। 

en त्रयी भगवती भवभावनाय 

qalsa सवेजगतां परमात्तिहन्त्रीमू ॥ (मा० ge ) 
;- «हे भगत्रति ! तुम्हीं संसार के उत्पादन के लिए शब्दाःमक रूप को धारण 
करती हो; ऋग, यजुष्‌ तथा रमणीय प्रदपाठवाले साम का भी निधान (maa) हो, 
और प्रकाशमान तरयी ( वेद ) मयी श्रौर समस्त संसार के कष्ट को नाश 
करनेवाली वार्त्ता भी तुम्ही हो | इस स्तुति में भगवती के वाङ _मय-स्वरूप शरीर का 
स्पष्ट वर्णन किया गया है | इससे सिद्ध होता है कि शक्तिप्रधान परमात्मा ही 
शब्दमय जगत्‌ का मूलकारण ( उपादान ) है | 


श्रोत्रग्राह्म शब्दों के उपादानप्रधान बिन्दु का विवेचन 


पूर्वोक्त जो शक्तिमय प्रधान बिन्दु है, वही कालक्रम से शब्दब्रह्म को 
प्रकट करने के लिए भगत्रान्‌ की इच्छा और काल को निमित्त बनाकर तीन भागों 
में विभक्त हो जाता है। विभाग के विना शब्द का उत्पन्न होना असम्भव है, 
इसलिए विभाग को भी मानना आवश्यक हो जाता है। इसी अवस्था में चित्‌- 
अचित्‌-विशिष्ट जो चिदानन्दमय शक्तिप्रधान शब्द-निन्दु है, उसके त्रिधा भिन्न 
होने पर शब्दों की उसत्ति के कारणीभूत तीन शातितो का प्रादुर्भाव उसो शब्द- 
Reg से होता है। इसका विशद विवेचन शैवागप्-तन्त्रों में इस प्रकार है 
परशक्तिमयः साक्षात्‌ न्रिधासौ भिद्यते पुनः | 
बिन्दुनौदो बीजमिति तस्य भेदाः समीरिताः || 
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Reg: शिवात्मको बीजं शक्तिनांदस्तयोर्मिथः | 
समवाय: स विज्ञेयः सर्वागमविशारदे: ॥ 
QA बिन्दोस्ततो नादाज्ज्येष्ठा बीजादजायत | 
वामा ताभ्यः समुत्पन्ना रुद्रव्रह्मारमाधिपाः ॥ 
संज्ञानेच्छाक्रियात्मानो वह्ीन््र्कस्वरूपिशः। 
मिद्यमानात्‌ परा बिन्दोरव्यक्तात्मा रवोऽभवत्‌॥ 
शब्दृत्रह्म ति तं प्राहुः सरवागमविशारदाः। 
शब्दत्रह्म ति शब्दार्थं शब्दमित्यपरे जगु :॥ 
न हि तेषां तयोः सिद्धिः जडस्वाहुभयोरपि। 
चैतन्यं सवभूतानां शब्दत्रह्म ति मे मति :॥ (mo fae) 
इसके ग्रतिरिक्त अन्य तन्नो में भी आता है--- 
कालेन Mamish स॒ fargaafa त्रिधा । 
स्थूलसूक्ष्मपरत्वेन तस्य रेविध्य मिष्यते ॥ 
a बिन्दुनौदवीजत्वमेदेनापि निगद्यते | 
fedearen भिद्यमानादव्यक्तात्मा रबो5भवत्‌ l 
स रव: श्रतिसम्पन्नैः शब्दब्रह्मेति गीयते | 
इन्हीं तन्त्रशारत्रों के रहस्यमय सिद्वान्तों से स्फोट-तत््व के विषय में कुछ 
विशेष प्रकाश मिलता है। इनका भावार्थ यह है-- 
नामसष्टि ( शब्दमय जगत्‌ की सृष्टि ) के उपादानभूत जो पूर्वोक्त प्रकृति 
बिन्दु है, बह कालक्रम से तीन प्रकार के रूप धारण करता है--१. चिदंश, 
२ अ्रचिदंश और ३. चिद्चिदंश | चिदंश ब्रह्म है, ग्रचिदंश शक्ति है और 
चिदचिदंश दोनों का समवाय है | उपयु क्त श्लोकों का भाव यह है कि शिवशक्तिमय 
पूर्वोक्त fieg में स्फोट के आविर्भाव के लिए जब काल और भगवान्‌ की इच्छा 
से क्लोम saa होता है, तब बह तीन रूप धारण करता है। उसमें शिवांश का नाम 
face, शक्ति-ग्रंश का नाम बीज ओर उन दोनों के WIT समवाय-रूप सम्बन्ध का 
नाम नाद है। 
उसके बाद शब्द के कारणीभूत ज्ञान, इच्छा और क्रिया को उत्पन्न करने 
के लिए पूर्वोक्त तीन अंशों से क्रमश; तीन शक्तियाँ प्रादुभूत होती हैं। बिन्दु से 
रौद्री शक्ति, नाद से ज्येष्ठा शक्ति Me बज से वामा शक्ति क्रमशः उसन्न होती हैं । 
gal तीन शक्तियों से क्रमशः ज्ञान, इच्छा और क्रिया की उत्पत्ति होती है। ज्ञान, 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


१० CHEETA 


ar और क्रिया a तीनों चेतन के ही धर्म हैं| इसीलिए, पूर्वोक्त तीन शक्तियों 
PART: शान, इच्छा और क्रिया के ग्राभ्रयीभूत रुद्र, ब्रह्मा और विष्णु इन ती 
देवताओं का प्रादुर्भाव माना जाता है। ह : 
A च्य पुराणापिप्रसिद रुद्र, ब्रह्मा और विष्णु नहीं हैं; क्योंकि 
miafe it ही उत्पत्ति, स्थिति और संहार के कर्ता हैं, शब्दमय जगत्‌ 

a T के नहा | पूर्वाक्त रुद्र, ब्रह्मा और विष्णु शब्दसृष्टि के अन्तर्गत अग्नि 
राधिका TIEN श्री ञान, इच्छा तथा क्रियात्मक हें । इन्हीं का निर्देश 

» ARE थौर बिन्दु नामों से झागमशास्त्रो में पाया जाता है। ये 
शक्ति के ही कल्पित श्रवस्था-विशेष के नाम हैं | ये तीनों देव amare की 
उत्पत्ति, स्थिति और प्रलय के कर्ता हैं। तन्त्रशास्त्र में लिखा भी है-- 

mr. शिवात्मकस्तत्र बीजं शक्त्यात्मकं स्मतम्‌ | 

भवेन्नादः तेभ्यो ज्ञातास्त्रशुक्तयः ॥ 

रौद्री बिन्दो; सधुद्भूता ज्येष्ठा नाइादजायत | 

बीजादभूच्छक्तिस्ताभ्यो देवास्त्रयोऽभवन्‌ ॥ (शा० ति०) 
rite nee l रौर इन तीनो से क्रमश; तीन शक्तियाँ saa 
ae He ud नाद्‌ से saat और बीज से वामा शक्तिको 
म शक्तियों से क्रमशः पुवाक्त तीन देवताग्रौं की उत्पत्ति 
a mi समफना चाहिए कि क्रियात्मक जो ग्रचित्‌ अंश हे, वह 
चन X वेखरी शब्द का कारण हे | चित्‌-अचित्‌-मिश्र जो 
पि ee र पुरूषलूप इच्छात्मक है और मध्यमा नाद का कारण 
न याल genar बिन्दु है, वह ज्ञानात्मक परत्रह्मकूप है; वही 
FS ना 1 कारण हे | इसमें भी ज्ञान के दो प्रकार होने से 
र लमक शानात्मक बिन्दु पश्यन्तो का कारण है और निर्विकिल्पक ज्ञानात्मक 
न्ढुपरा का। . 
o oem We बिन्दोः? में que बिन्दोः? कहने से शक्ति के 
Tie a बन्द का ही ग्रहण होता हे । उसी से अव्यक््तात्मा, अर्थात्‌ 
क ड नादमात्र की उत्सत्ति होती है, उसी का स्वरूप कहा 
a He ITRI’: इत्यादि से। इसका तात्पर्य है कि सब्र श्र तियीं 
nh समक बाले | इसी को ग्राचार्यो ने दूसरे शब्दों में कहा हैते म ति- 
Wed: रान्दुवझ ति गीयते | इसका तात्पर्य है कि श्र ति के aeaii सममनेवाले 
उती AAI नादमात्र को शब्दब्रह्म कहते हैं | दूसरे शब्दों में, सृष्टि के उन्मुख 
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जो परब्रह्म है, उससे जो चिन्मय शोत्रोपलब्धि-रूप ब्यापक अघण्द स्वरूप 
° टी 
आविभू त होता हे, वही शब्दात्मक ब्रह्म या शब्दब्रह्म कहा जाता है | यही 
TAa mt. ~ 
तात्पय है | इसी बात को आचायों' ने तन्त्रशास्त्र में कहा है-- 
क्रियाशक्तिप्रधानायाः शब्द्शब्दाथकारणसम्‌ | 
प्रकृतेबिन्दुरूपिश्या: शब्दत्रह्माउभवत्परम्‌ ॥ ( शा० Ro ) 
इसका तात्पय यह है कि क्रियाशक्ति जिसमें प्रधान है, इस प्रकार की 
जो बिन्दुरूपिणी प्रकृति है, वही शब्द शब्दार्थ, ग्रर्थात्‌ वाङ मय (शब्दमय ) 
सृष्टि का कारण है | इसके बाद शब्दाथ नामक आन्तर स्फोट्वादी के मत को और 


अखण्डजातिव्यक्तिस्फोटवादी के मत को दूषित करने के लिए कहते है--'शब्द- 
ब्रह्म ति | 


एक आचार्य का मत हे कि शब्दार्थ नाम का जो श्रान्तर स्फोट है, वही 
शब्दब्रह्म है | उसका कहना हे कि निरंश (ग्रंशरहित), अभिन्न (अद्वितीय) रौर 
नित्य शब्दाथमय बोध का जो भाव है, वही श्रान्तर स्फोट हे और वही शब्दत्रह्म । 
दूसरे वेयाक्ररण का मत हे क्रि gaya aul के उच्चारण से अमिव्यक्त और 
तत्‌-तत्‌ पदों के उच्चारण से उत्पन्न संस्कार की सहायता से श्रन्तिम पद्‌ नसे 
उद्बुद्ध जो वाक्‍्य-स्फोटलक्षण शब्द हे, वही अखण्ड एक श्रथ का प्रकाशक होने 
के कारण taa है, और वही स्फोट हे । इसी को दूसरे शब्दों में 
वैथाकरणों ने कहा है कि 'एक एव नित्यो वाक्या मिव्यड स्यो$खरडो व्यक्ति- 
स्फोटो जातिस्फोटो वेति |? श्रर्थांत्‌, एक ही fra और वाक्य से ग्रभिव्यक्त 
होनेवाला श्रखण्ड व्यक्तिस्फोट या अखण्ड जातिस्फोट हे | 'बहिः रूप? का 
तात्यथ है, जिसका रूप्‌बाहर हो । 


मुख्य स्फोट का व्यवस्थापन 


उपर्युक्त दोनों के मतों में दोष दिखाते हुए और ्रान्तर स्फोट या जाति- 
व्यक्तिस्फोट के मत का निराकरण करते हुए श्राचाय अपना मत कहते हैं-- 
“नहि तेषां तयोः धिद्विजंडल्वादुपपद्मते इति’ ग्रर्थात्‌ उन वादियों के मत में 
शब्द और ग्रथ के श्रान्तर स्फोट को जो शब्दब्रह्म मानते हैं, या wave ब्यवित- 
dear ग्रवरड जातिस्फोट को ही शब्दब्रह्म मानते हैं, उनकी सिद्धि नहीं 
होती । कारण यह है कि ब्रह्म पदार्थ चेतन्य-स्वरूप है और वे दोनों (ग्रान्तर 
स्फोट या wate व्यक्ति ग्रथवा जातिस्फोट) जड, श्रर्थात्‌ ग्रचेतन हैं, चेतन नहीं । 

इसका तात्पय यह हुआ कि आन्तर स्फोट-रूप शब्दार्थ अथवा ध्वनि- 
रूप शब्द को ही यदि शब्दब्रह्म मान लें तो उनका ब्रह्म-पद का वाच्य होना युक्त 
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नहीं होता; क्योंकि वे दोनों ही जड, अर्थात्‌ श्रचेतन हैं और ब्रह्म पदाथ सत्‌ और 
ay है | इतलिए, उन दोनों के अतिरिक्त चैतन्य ब्रह्म ही शब्द्त्र शब्द्‌ 
का वाच्य हो सक्न Fil f q में 

हो सकता है, दूसरा नहीं | aa हरि ने वाक्यपदीय में कहा है-_ 


अनादिनिधनं ag शब्द्तत्त्व॑ यदक्षरम्‌ | 
८ € ~ 
विवत्त तेऽ्थभावेन प्रक्रिया जगदो यतः ॥ 


A आदि और ani जो श्रन्षर (श्रविनाशी) शब्दतत्त्व है, वही त्रह् है | 
= रूप होता है और उसी से जगत्‌ की प्रक्रिया (afiz) हवै । 
ह इसका अ्रभिप्राय है। इसका हृदय पञ्चरशी के ae से 
; i वक्ष्यमा श्‌ 
३ | न ण॒ श्लोकों से स्पष्ट 
चिदानन्दमयत्रह्मप्रतिबिम्बसम न्विता | 
तमोरजःसत्त्वगुणाग्रकृतिद्विंविधा a all 
सत्त्वशुद्ध्यविशुद्धिभ्यां मायाऽविद्ये च ते मते। 
मायाबिम्यो वशीकृत्य तां स्यात्सर्वज्ञ ईश्वरः ॥ 
वि e = H A = 
आवद्यावशगस्त्वन्यः ag चिञ्यादनेकधा | इत्यादि । (do go) 


za , के प्रतिबिम्ब से समन्वित त भोगुण, रजोगुण और 
= त CET दा मकार की है: शुद्धसततप्रधान माया औ 
सत्तप्रधान विद्या | र अविशुद्ध (मलिन)- 


माया में प्रतिबिम्बित ब्रह्म माया को अपने वश में करके ईश्वर-पद का 
वाच्य होता है श्रौर अविद्या में प्रतिबिम्त अ्रविद्या के वश होकर जीव-शब्द 
का वाच्य | इस पञ्चदशी के सिद्धान्त से प्रकृति के दो प्रकार बताये गये हॅ | 
इसमें रहस्य यह है कि रूपसुष्टि के प्रतिपादन में प्रवृत्त ग्रन्थकार आर 
टीकाकार दोनों ने ही केबल रूपसष्टि की उपादानभूत माया और श्रविद्या-रूप 
प्रकृति. का ही सम्यक विवेचन किया है, और नामस की उपादानभूत प्रकृति 
का तो केवल निर्देशमात्र। प्रकृति में उपयोगी न होने से उसका विवेचन नहीं 
किया है | वस्तुतः, इसका भाव यह है कि प्रकृति द्विविधा च सा? l सा -- वह 
प्रकृति दो प्रकार की है क्रि पती शब्द की उप्रादानभूता, दूसरी at की 
उपादानभूता | द्विविधा! का यही ग्रथ युक्त और सङ्गत होता ३ | यदि द्विविधा च! 
का थथ-श्रथसुष्टि की उपादानभूत माया और श्रविद्या-रूप प्रकृति को ही 
माने, तब तो द्विविधा च सा? में “च? शब्द्‌ व्यथं हो जाना है | इसी afama से 
दीकाकार ने स्पष्ट कहा है कि चकाराद्‌ वक्ष्यमाणं प्रकारान्तरं सूचयति, 
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अर्थात्‌, चकार से वक्ष्यमाण प्रकारान्तर की सूचना होती है | यहाँ रहस्य 
यह है कि तमोगुणप्रधान प्रकृति ही स्थावर-जङ्गमात्मक रूप (at) सृष्टि का 
उपादान होती है, और सच्तप्रधान प्रकृति शब्दसृष्टि (वाङ मय जगत्‌) का उपादान 
होती है, यही बिशेषता है । ये दोनों प्रकार की प्रकृति (जो शब्दसृष्टि और 
अथसृष्टि की उपादानभूता कही गई है) aa की शुद्धि और aiga के मेद 
से माया और अविद्या शब्दवाच्य होती है। 4 


यहाँ रूप-जगत्‌ के कारणीभूत जो विशुद्धसत्तप्रधान प्रकृति है, जिसका 
दूसरा नाम माया भी है, उसमें प्रतिबिम्त्रित जो चिदात्मा है, वह उस माया को 
अपने ग्रधीन कर aiaa, a आदि गुणों से युक्त होकर ईश्वर आदि' शब्दों का 
वाच्य होता है, जिसका दूसरा नाम कुण्डलिनी है, sat प्रतिबिम्बित जो रव- 
स्वरूप चिदात्मा श्रोत्रोपलब्धि-स्त्रूप है, वही स्फोट है, जिसको शब्दब्रह्म भी कहते हैं | 


-परिणाम के भेद से अ्रन्तःकरण केभी दो भेद होते हैं--मन और 
बुद्धि । इसमें ईश्वरभूत जो चैतन्य है, वह शुद्ध मन से ही wa होता है, और 
स्व-स्वरूप जो चेतन्य है, वह अन्तःकरण के,परिणामभूत बुद्धि से ग्रहीत होता है। 
एक बात और है कि Syre सब भूतानां हृद्देशेज्जुन तिष्ठति”---इस सिद्धान्त से 
fra प्रकार व्यापक ईश्वर भी हृदय-देश में अभिव्यक्त होता है, उसी प्रकार शब्द- 
ब्रह्ममृत जो स्फोट-रूप चेतन्य है, वह प्राणियों के मूलाधार में अ्रभिव्यक्त होता है, 
इसमें सन्देह adil इसमें विशेषता यही है कि ईश्वर-रूप जो चैतन्य है, वह 
शुद्ध मन से ग्राह्य होने पर भी ग्रतीन्द्रिय है, केवल योगियों के ही प्रत्यक्ष का विषय 
होता है, और स्व-स्वरूप स्फोट-रूप जो चैतन्य दै, वह श्रतीन्द्रिय नहीं है; क्योंकि वह 
सवदा श्रोत्र से उपलब्ध होता है | ; 


अविद्या-रूप जो दो प्रकार की प्रकृति है, उसमें प्रतिबिम्बित जो चैतन्य 
(आत्मा) है, वद्दी जीव-पद का वाच्य होता है। इसमें भी alate की उपादान- 
` भूत प्रकृति-रूप श्रविद्या का श्राश्रयण कर वत्त मान चैतन्य प्राज्ञ कहा जाता है, 
र श्रविद्या उसका कारणशरीर है। और, शब्दसृष्टि की उपादानभूत 
प्रकृति-रूप जो श्रविद्या है, उसके ग्राश्रयण से वत्त मान चैतन्य तत्‌-तत्‌ नामों 
से व्यवह्ृत होता है, ओर वह नामध्प कहा जाता है | इसमें विशेषता यह है 
कि तमःप्रधान जो अ्रविद्या है, उसमें प्रतिबिग्बित चैतन्य अविद्या-रूप कारण- 
शरीर के आश्रयण से वत्त मान होकर प्राज्ञ नाम का जीव कहा जाता है, और 
aaqa Alia के ग्राभ्रयण से वत्त मान जो शब्दरूप चैतन्य है, वह नामा- 
भिमानी जीव होता है। 
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प्राज्ञ नाम का जो जीव है, बह उपाधिभूत अ्रविद्या की अ्रविशुद्धि में तारतम्य 
(न्यूनाधिक) होने के कारण देव, मनुष्य, पशु, पक्षी आदि के भेद से विविध 
प्रकार का होता है। और, सत्तप्रधान श्रविद्या की परिणामभुत बुद्धि का श्राश्रयण कए 
बत्त मान जो नामाभिमानी जीव है, वह भी तत्‌-तत्‌ नामों से व्यवहियमाण होकर 
अनेक प्रकार का होता है । यहाँ एक और मी विशेष ज्ञातव्य है कि प्राज्ञ नाम 
का जो जीव है, बह कर्मफल के भोग के लिए 


Lo AS 
बुद्धिकमेन्द्रियप्राखपञ्चकेमेनसा घिया | 
शरीरं सप्तदशभिः सूक्ष्म॑तल्लिज्ञमुच्यते ॥ 


इत्यादि रीति से सूक्ष्म या स्थूल शरीर धारण कर क्रमसे तेजस और 
विश्वसंज्षक होकर कर्मफल का उपभोग करता है; परन्तु शब्दाभिमानी जो 
जीव है, वह विशुद्द aaa अविद्या के श्रयण से वत्त मान है, इसलिए 
aina के उपभोग का Waa होने से पाञ्चमौतिक शरीर का ग्रहण नहीं करता | 
किन्तु, माया का AMAT कर वत्त मान सत्रज्ञ जिस प्रका( तत्‌-तत्‌ शरीरों में ईश्वर 
हिरण्यगम और वैश्वानर नामों से प्रसिद्ध होकर सम्राट्‌ के समान धर्माधर्म के फल 
देने के लिए विराट्‌ रूप से रहता है, उसी प्रकार अ्रविद्या का श्राश्रयण कर 
वत्त मान शब्दरूप नामाभिमानी चैतन्य ईश्वर के समान ही शरीराभिमानी जीवों के 
उपकार के लिए प्रकाश-स्वरूप जीवों के साथ सत्र रहता ही हे यह कर्म के 
उपभोग के लिए भौतिक शरीर ग्रहण नहीं करता। इसमें कारण यह हे कि इसकी 
उपाधिभूता जो श्रविद्या है, वह रजोगुण और तमोयुण से कलुषीकृत नहीं है | 


इससे यह सिद्ध होता है कि भौतिक सृष्टि की उपादानमूत जो तमोगुण प्रधान 
प्रकृति हैं, उसके दो मेद हैं : पदला, शुद्धतत््प्रधान और दूसरा, मलिनसत्त्वप्रधान | 
शुद्धसत्वप्रधान प्रकृति माया कही जाती है ओर यही ईश्वर की उपाधि है। 
मलिनसखप्रधान प्रकृति श्रविद्या है, यह जीव की उपाधिमूत है, और यह विचित्र 
होने कारण अनेक प्रकार की है | इसमें भी विशुद्ध सच्च की प्रधानता होने-से 
माया, जो ईश्वर की उपाधिमूत है, एक ही प्रकार की है श्रोर एक ही इसका 
नाम है--माया | इसी प्रकार, वाङ मय-जगत्‌ की उपाधिमूत जो प्रकृति है; उसके 
दो प्रकार के होने पर भी शब्दव्रह्म की उपाधिमूत जो शक्ति है, वह सदा विशुद्धसत्- 
प्रधान हाने से एक ही प्रकार को है। इसीलिए, saua का भी एकही 
नाम दै -कुण्डलिनी ! यही श्र ति-स्मृति के गूढ अर्थ को समभनेवाले शास्त्र- 
निष्णात विद्वानों की मान्यता हे । श्रागमशास्त्रों में भी इस प्रकार aqa किया 


गया है-- 
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तत्प्राप्प ङुएडलीहपं प्राणिनां देहृमध्यगम्‌ | 
वर्खात्मनाऽऽविभंवति गद्यपद्यादिभेदतः ॥ 
ततश्चेतन्यरूपा सा aaa विश्वरूपिशी | 
शिवसन्निधिमासाद्य नित्यानन्दरुणो दया ॥ 
दिक्कालाद्यनवच्छिन्ना स्वदेहानुगा शुभा। - 
पराऽपरविभागेन परशक्तिरियं स्मृता | 
योगिनां हृदयाम्मोजेः नृत्यन्ती नित्यमञ्जस्रा | 
आधारे ayna स्फुरन्ती विद्य दाकृतिः॥ , 
शङ्खावत्तेक्रमादूदेवी (सर्वमावृत्य fsfi 


कुण्डली भूतसरपाणामङ्गश्रिय सुपे युषी 


सवदेवमयी देवी सर्वमन्त्रमयी शिवा। 
सर्वेमन्त्रमयी सातात्‌ सूक्ष्मात्‌ सूक्षमवरा fay: ॥ 
त्रिधामजननी देवी शाब्दत्रह्मस्वरूपिणी | 
द्विचत्बारिशत्रर्णात्मा पञ्चाशद्‌ वणरूपिशी॥ 
गुणिता aang कुण्डली परदेवता । 
विश्वात्मना प्रबुद्धा सा सूते सन्त्रमयञ्जगत्‌ ॥ ` 
द्विचस्वारिशाता भूयः शुशिता बिश्वनायिका । 
सा प्रसूते कुण्डलिनी राव्दश्रह्ममयी fay ॥ 
शक्ति तरो ध्त्रनिस्तस्मान्नारस्तस्मान्निरोधिका | 
ततोद्वेन्दुस्ततो बिन्दुः तस्मादासीत्परा ततः ॥ 
पश्यन्ती मध्यमा वाचि वेखरीशब्दजन्मभूः | 
संज्ञानेच्छाक्रियात्मासौ तेजोरूपा गुसात्मिका ॥ 
क्रमेणानेन सृजति कुण्डली वर्णमालिक्ाम्‌। 
अकारादित्षकारान्तं द्विचत्वारिशदात्मिकाम ॥ 
पाशादूबारगुणितं पत्चाशद्वर्णमालिकाम्‌ | 
सूते तद्खेतो$भिन्नाः कल।रुद्रादिकान्‌ FAT | 
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निरोधिका भवेद्‌ बह्विरडे न्दुः स्यान्निशाकरः | 
अर्क; स्याठुभयोयोगे बिन्द्वात्मा तेजसां निधिः ॥ 
जाता वशी यतो बिन्दो: शिवशक्तिमयात्‌ ga: | 
अगि4सोमात्मकास्ते स्युः शिवशक्तिमयादू रवेः | 
येन सम्भवमापन्नाः सरोमसूर्याग्निुपिणः | Glo hogo) 


इन कारिकाओं का भावाथ यह है--चेतन्य ही शब्दब्रह्म है। उस 

चेतन्य का स्वरूप है 'कुण्डलारूपम्‌? | नाम, श्रर्थात्‌ वाङ _मय-सष्टि का उपादानभूत 
सत्तप्रधान प्रकृति-रूप शक्तितत्व ( जो शब्द्‌-पद्‌ का वाच्य है ) है, उसमें प्रति- 
बिग्बित होने के कारण, श्रभेद का श्रध्यवसाय (ज्ञान) होने से कुए्डली-स्तरूप है, यह 
इसका तात्यय है। इसका अधिष्ठान क्या है, इस जिज्ञासा का उत्तर है-- 
“प्राणिनां देहमध्यगः? | प्राणियों का देदमध्य, अर्थात्‌ मूलाधार इसका स्थान है। 
जिस प्रकार माया-प्रतिबिम्बित ईश्वर के व्यापक होने पर भी उसका एक स्थान 
हृदय माना गया है--'ईश्वरः सवभूतानां हृद शे$नु न तिष्ठति’, उसी प्रकार 
कुण्डली में प्रतिबिम्बित शब्दअह्मस्फोट का भी प्राणियों के मध्यभाग में स्थित _ 
जो मूलाधार है, वही स्थान कल्पित किया गया है | इसका स्पष्ट विवेचन आगे 
किया जायगा | कुएडलिनी-स्वरूप जो तत्‌ = वह चैतन्य है, वही गद्य-पद्य आदि भेद 
से वणां के रूप में श्राविभूत होता है | इससे यह स्पण्ट है कि समस्त वाङ मय 
जगत्‌ की az चतन्य विशिष्ट कुण्डलिनी से ही होती है | सर्वव्यापक शब्द 
चतन्य के शरीर से वणांत्मक परिणाम दिलाने के लिए ग्रागे कहते हैं-“ततश्‍्चेतन्य - 
पा सा? इत्यादि | `ततः? = शरीरोत्पत्ति के बाद, चेंतन्यरूपा, अतएव शब्दमयी 
'सा = वह परदेवता कुण्डलिनी, 'सवंगात्रेण गुणिता? = समस्त शरीरस्थ वायु से 
स्फुरित होकर “विश्वात्मना IRP सृष्टि के उन्पुख प्रवृत्त होकर “मन्त्रमयं जगत्‌ 
सूते’ = WANA जगत्‌ को उत्पन्न करती है | (अष्टम श्लोक के ARTA पाद्‌ के साथ 
इसका अन्वय होता हे ) | 


यहाँ मूलाधार में कुरडलीम त सर्प के समान एक नाडी हे, वही कुण्डलिनी 
शक्ति ह | इसमें शरीरस्थ वायु का जब mna होता है, तभी उसमें स्फुरण 
पदा होता हे, यही इसका गुणन हे | 'सा? > प्रसिद्ध कुर४लिनी (सर्वगा), इससे . 
सामान्य व्याप्ति दिखाई गई हे, और 'विश्वरूपिणी' शब्द से विषयव्यासि को 
दिखाया है | "शिवसन्निधिमासाच्” में स्थिता पद का अध्याहार किया जाता हे | 
इससे यह सूचित होता हे कि वह कुण्डलिनी शिव की सन्निधि प्राप्त कर 
स्थित है | इससे यहु भी सूचित होता है कि उक्त कुण्डलिनी का ही आगम- 
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शास्त्र में शक्ति शब्द से बोध होता है | इसीलिए, सन्निधि शब्द भी. यहाँ लाक्षणिक 
माना जाताह। कारण यह हे कि उनके मत में शक्तित श्रोर शक्तिमान्‌ (शिव) 
भें श्रमेद माना जाता है, aa शिउनशबित एक ही स्वरूप हैं, इनमें 
भेद नहीं हे | आचार्य अभिनवगुप्त ने मी स्पष्ट लिखा है-- | 
शक्तिश्च शक्तिमद्रूपादू व्यतिरेकं न गच्छति। 
तादात्म्यमनयोनित्यं वहिदाहकयो रिव || 
auld, शक्ति और शक्तिमान्‌ ( शिव ) में कुछ भेद नहीं है | इन दोनों 
मं उसी प्रकार तादात्म्य हे, जिस प्रकार अग्नि और दाहकत्व शक्ति में। इससे 
यह सूचित होता हे कि प्रक्रत “सन्निधिमासाद्य' में सन्निधि शब्द का स्वरूप दी 
अर्थ होता हे | शित्रस्त्ररूप को प्राप्त कर, यही शर्थ इसका युक्‍त प्रतीत होता है । 
शास्त्रों में भी उल्लेख हे-'शकितर्भतेत्‌ कुण्डलिनी शिधात्मा! = शिवस्वरूपा 
कुण्डलिनी शुक्ति जगत्‌ का उपादानमृत पिण्ड हे | 
दित्यानन्दयुणोदया? का ग्रथ हे, युणानां=सत्त्रादीनाम्‌ उदयो यस्यां 
सा गुणोदया, श्रर्थात्‌ सत्तादि गुणों का frat उदय होता हो, वह . गुणोदया है। 
नित्यानन्दा चासो गुणोदया = नित्यानन्द्गुण्‌.दया, इस प्रकारकमघारय समास करने 
से दोनों शक्ति के विशेषण प्रतीत होते हैं | यहाँ नित्मानन्द शब्द से कुण्डलिनी का 
स्वरूप दि अजय गया हे । और, गुणोदया कहने से सांख्यमत में त्रिगुणात्मिका जो 
मूल प्रकृति हे, उसका ग्रथ यही कुण्डलिनी शक्ति हे, यह अर्थ सूचित होता हे | 
श्राचायों' ने मी कहा हे-'्रथानमिति यामाहुः सा शक्तिरिति कथ्यते’, अर्थात्‌ 
जिपको प्रबान कशे हें, वही शक्तित हे | यह ब्रह्म की शक्ति होने से दिंक 
काल आदि से aafaa ( श्रर्थात्‌ west) है, श्रथांत्‌ स्मये सिद्ध ह | 'सव- 
देहानुगा? इम विशेप्रण से देहव्यास्ति सूचित होती हे । शास्त्रान्तर में दो प्रकार की 
शक्ति सुनी जाती हैं -एक परा, दूसरी श्रपरा। यही कुएडलिरी शक्ति परा 
शक्ति हे -- 
भूमिर।पोऽनलो वायुः खं मनो बुद्धिरेव च। 
अहङ्कार इतीयं मे भिन्ना प्रकृतिरष्टथा ॥ 
अपरेयमितस्त्वन्यां प्रकृति विद्विमे पराम्‌। 
जीवभूतां महाबाहो ययेदं घायते जगत्‌ ॥ . 
अर्थात्‌ girl, जल, अग्नि, वायु, आकाश), मन, बुद्धि और अहङ्कार यह 
मेरी ae प्रकार की प्रकृति भिन्न ही दै, यह अपरा प्रकृति या अपर शक्ति नाम 
से विज्यात है । इससे भिन्न जो मेरी प्रकृति है, वह परा प्रकृति या परा शक्ति दू) 
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वही चराचर जगत्‌ का जीव (प्राण या श्रात्म) भूत है और वही जगत्‌ का 
आधार है । “रे 
; उपयुक्त अधरा शक्ति तमोगुणप्रधान होने के कारण जङ्गमाजङ्गम 
अथसृष्टि ( रूपसृष्टि) का उपादान हे, और सत्तप्रधान परा शक्ति वाङमय 
जगत्‌ का उपादानकारण है, यही इसका रहस्य है | 

पराप रविभागेन परशक्तिरियं रूम्ृता-यहाँतक कारिकाओं का श्रथ 
स्फुट हो गया, इसके बाद 'योगिनां हृदयाम्भोजे? इत्यादि के अर्थ का विश्लेषण 
किया जाता है-- 

“श्रज्ञसा = तत्त्वतः (यथाथ में) योगियों के हृदय-कमल में नित्य नृत्य करती 
हुई ( यह परा शक्ति का विशेषण है), यह कहने से सूचित होता है कि सद्गुरु के 
उपदेश से योगी जन ही इसका साक्षात्कार कर सकते हैं। “धारे? इत्यादि का 
अर्थ हे--जितत प्रकार ईश्वर का स्थान हृदय हे, उसी प्रकार इस परा शक्ति का 
भो स्थान मूलाधार हे | यह स्थान का निर्देश हुआ | 'विद्यू दाकृतिः विशेषण 
से इसका ध्यान बताया गया है, जिस प्रकार ईश्वर का ध्यान ‘ea दीपवत्‌ 
प्रभु” इत्यादि से बताया गया हे । ‘agaaa = शंख के मध्य में 
जो ग्रावत्त हे, वह जिस प्रकार समस्त शंख को mad कर स्थित है, उसी [प्रकार 
यह पराशक्ति भी समस्त जगत्‌ को ग्रावृत कर व्यापक रूप में स्थित हे | 'कुण्डलिनी- 
qaaa इत्यादि का अर्थ ६--कुसडलीभूत aif Sagat शोभा को 
धारण करनेत्राली । आधारचक्र में कुण्डलीमृत सर्प के समान एक नाडी है, 
उसी स्थान में रहने के कारण यह कुण्डली या कुण्डलिनी कही जाती है | 


“सबंदेवमयी? से देवव्याप्ति दिखाई गई है। “दीव्यति इति देवी", इस 
व्युत्पत्ति से देवी का wer प्रकाशमय तेजोरूप होता है | इससे तेजे.व्याप्ति प्रतीत 
होती है | "सर्वमन्त्रमयी? से मन्त्रव्या्त और ‘aig तत्तमयी? से तक्तव्याप्त 
दिखाई गई प्रतत होती है। 'सूक्ष्मात्‌ agaaa बिमु?--सूक्ष्म से भी सूक्ष्मतर, 
अर्थात्‌ दुर्शाना ( ज्ञान के अविषय) श्रथवा परमाणु से भी सूक्ष्म | इससे परमाणु 
की व्याप्ति दिखाई है | fag = जिसकी इयत्ता का ज्ञान नहीं हो सकता | “त्रिधाम? 
इत्यादि से स्थानव्याप्ति बताई गई है और adam से मन्त्रब्यासि | 
इसका तात्पाय है--अ इ उण्‌? gafi ४२ अक्षरों का वर्शसमाम्नाय-रूप ` 
मन्त्र हे तन्मयी, श्रथवा श्रकार से चकार-पर्यन्त ५० TUT की मातृका प्रसिद्ध हे-- 
तन्मयी | इस प्रकार की जो परा शक्ति भगवती कुण्डलिनी-ब्रह्मशक्ति है, वह 
सूते मन्त्रमयञ्चगत्") उक्त मन्त्रमय (वाङ मय) जगत्‌ को “सूते? = उत्पन्न करती है | 
इस प्रकार, वणुन से स्पष्ट प्रतीत होता है कि दृश्यमान रूपात्मक जगत्‌ के 
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अतिरिक्त हो मन्त्रमय या वाङ मय-जगत्‌ की सत्ता है | 'द्विचल्वारिंशता? इत्यादि 
“मूले? मूलाधार में ४२ वणंसामाम्नाय-रूप मन्त्रों से गुणन करने पर वह विश्वनायिका 
परा कुण्डलिनी शक्ति श्रकारादिक्तकारान्त ४२ वणुमालिका की इस क्रम से 
सृष्टि करती है- “क्रमेणानेन सजति? यहाँ इसका अन्वय है | उसी क्रम को आगे 
दिखाने के लिए कहते हें-'द्विचत्वारिंशता भूयः? इत्यादि से । पहले नामरूपात्मक 
उभय प्रकार की सृष्टि का क्रम सामान्यतः दिखाया गया हे | kad बाद केवल नाम» 
सृष्टि (wak ) का ही क्रम श्रागे दिखाया जाता हे। यही क्रम “सत्र शब्दों 
के आविर्माव में रहता है । 


aae परमाकाशावस्था में जो चितशक्ति है, वह शब्द-पद का वाच्य 
अथ होता है । वही सस्पप्रविष्ट चित्‌ शक्ति जब रजोगुण से श्रनुविद् होती है, 
त्र नाद्‌ शब्द का वाच्य होकर अव्यक्तावस्था में रहती है। वही जब तमोगुण 
का aga 'होता है, तब निरोधिका शब्द का और जब सत्तगुण का प्राचुव होता है, 
तत्र aag शब्द्‌ का वाच्य होती है। जत्र सत्त और तम दोनों का संयोग 
होता है, aa बिन्दु शब्द का वाच्य होती है | यही समस्त शब्दों की जननी है, और 
“यही व्यक्तावस्था है | ; 

यही बात प्रकारान्तर से तन्त्रौं में इस प्रकार है-- 


इच्छाशक्तिबलोत्कृष्रो ज्ञानशक्तिप्रदीपकः | 
defeat च सा शाक्तिः क्रियाख्यां सृजति प्रभु: ॥ 


पुरूपिणी, श्रर्थात्‌ बिन्दु-शव्दवाच्य यही पूर्वोक्त शक्ति ज्ञानशक्त- 
विशिष्ट विवज्ञायुक्त होकर श्रपनी क्रियाशक्ति के द्वारा समस्त शब्दात्मंक जगत्‌ 
का श्रांविर्भाव करती है । यही बिन्दु जब तत्‌-तत्‌ स्थान पर अभिव्यक्त होता दे, 
तब परा, पश्यन्ती, मध्यमा और वैखरी नाम से विख्यात होता है। यहाँ शब्दों 
के संज्ञान, इच्छा और क्रियात्तकता का निर्देश किया है, परा पश्यन्ती तो 
ज्ञानास्मिका है | ज्ञान के निर्विकल्पक और सविकल्पक दो “भेद होने से शानात्मिका 
वाक्‌ का दो प्रकार होना स्वाभाविक हे। मध्यमा इच्छात्मिका और बैखरी 
क्रियात्मिका है | 

इस सन्दर्भ से सिद्ध होता हे कि- समस्त वाक्‌ ( शब्द ) कुण्डलिनी- 
स्वरूप ही है। इसी प्रकार वर्णात्मक शब्दों की सृष्टि के श्रनन्तर उन्हीं adi से 
उनसे अभिन्न निरोधिका, ware और बिन्दु-खूप तीन कल्लाओं और उनके 
श्रधिष्ठाता ( श्रमिमानी ) सद्र; ब्रह्म aie विष्णु रूप तीन देवताश्रों का आविर्माव 
होता है। 
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वर्णो के प्रग्नीषोभात्मकत्व और सोमसूर्यात्मकत्व का व्यवस्थापन 


, 'निरोधिका भवेत्‌? इत्यादि से उपयुक्त तत्त्व की व्यवस्था की गई हे। 
निरोधिक्रा के ग्रग्निस्वरूप होने से शिवरूप, aa न्दु के से.मरूप होने से शक्तिरूप और 
बिन्दु: के उभयरूप होने से श्रक ( विष्णु ) रूप होना सिद्ध होता हैं | इस स्थिति में 

..जिन कारणों से शिवशक्तिमय रवि से समस्त वर्णों की उत्पत्ति सिद्ध होती हे, उन्हीं 
कारणों से वणां का सोम, सूर्य और अग्निस्वरूप होना भी सिद्ध होता है |. यही 
इसका निष्कर्ष ह। इससे यह भी सिद्ध होता हे कि दृश्यमान चराचरात्मक 
जगत्‌ से विलक्षण ही वाङ मय जगत्‌ की सत्ता है| एक बात और है कि ee 
तहि श्रव्याकृतमासीत्‌ ततो नामरूपाभ्यामेव व्याक्रियत श्रसो नामाथमिद्‌ं रूप इति? 
इस श्रृति सें भी यही faa होता हे कि awk से नाम (शब्द ) सृष्टि 
श्रतिरिक्त हो दै | इसका रहस्य है -- - 

‘mat नामायमिदं रूपः? इस श्रतिसे नाम और रूप में कुछ विशेषता 
प्रतीत होतो हे | कारण यढ है कि एक में aga शब्द का aA दूसरे में इदम्‌ 
शब्द का प्रयोग है । उसमें भी एक जगह ‘eden में “इदं रूपं? यस्य? यह बहुब्रीहि 
समास हैँ, दूसरे,में केवल “ग्रसौ नामः यह ग्रसमस्त ही पद्‌ हे | नाम ओर रूप 
दोनों के एक होने पर “अ्रयमिदं नाम? ऐसा ही पाठ युक्त होता | इससे यह 
अनुमान किया जाता हे कि जिस प्रकार "पूणमदः पूर्णमिदम्‌? इत्यादि श्र ति में ` 
परोक्ष के लिए श्रदस्‌ शब्द-श्रौर'प्रत्यज्ञ के लिए इदम्‌ शब्द्‌ का प्रयोग किया गया है, 

` उसी प्रकार समस्त श्रतिवाकयों में परोक्ष के लिए श्रदस्‌ शब्द ओर cae के 

- लिएइद्म्‌ शब्द का 'प्रयोग ही युक्त प्रतीत होता हे | इसीलिए, यहाँ भी उपर्युक्त 
श्रुति से नाम परोक्ष श्रौर रूप प्रत्यक्ष दै, यही निश्चित किया जाता है। -एक 
बात और हे-- इदंरूपः? में fE रूपं यस्य? = यह है रूप जिसका, इस प्रकार बहुब्रीहि 
करने से ऐसा प्रतीत होता है कि. जिसका ग्रह रूप है, उसका afaa उसके 
अतिरिक्त कोई अवश्य हे | और, नाम के व्याकरण में “श्रसौ नाम? यह देखने से 
यह नामस्वरूप दै, ऐसी प्रतीति होती है। उसमें भी ad इस .विशेषण से वह 

' परोक्ष ही है, यह भी प्रतीत होता है। इससे यह निश्चित किया जाता है 
कि सृष्टि के पहले नामरूप के स्पष्टीकरण न होने से ग्रव्याक्गत शब्द का वाच्य 

: जो मायोपधिक्र . ब्रह्म है, उसी से 'नामरूपे व्याकरवा'ण? इस प्रकार की इच्छा से 
नामरूप के स्पष्टीकरण-लक्षण जो सृष्टि है, उसकी उत्ति हुई दै । aid, aa 
ही नाम ( वाङ मय ) जगत्‌ के उपादानभूत नामात्मक और रूप-जगत्‌ के उपादान- 
भूत रूपात्मक स्वरूप को HEY करता है | श्रुति भी कहती है--'दे एव ब्रह्मणो 
रूपे नाम रूपञ्च, श्रर्थात्‌ ब्रह्म के दो ही रूप है--नाम और रूप |. 
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इसीलिए, .इस समय भी स्थूल कार्यों में नाम और रूप की ही स्पष्टता उप- 

asa होती है | श्रुति भी यही बात कहती है--“तदिदमप्येतहि नामरूपाभ्यामेव 

व्याक्रियते श्रसौ नामायमिद्रूप इति? ga स्थिति में--जब उपादानभूत ब्रह्म ने 

ही नामात्मक एवं रूपात्मक इने दो रूपों को धारण किया है, तत्र उसका Fld- 

भूत जीवात्मा के मी एक प्रत्यक्ष, अर्थोत्‌ रूपात्मक और दूसरा परोक्ष, श्रर्थात्‌ नामा- 

त्मंक ये दो रूप स्वतः सिद्ध हो जाते हें । इनमें वह ब्रह्म भौतिक शरीर (रूप) से 

भूतादि कार्यं करता है और रूप-रहित नामात्मक शरीर से ग्ररूप-शब्दसाध्य 
कार्य करता है | ; 


AAT तथा परमात्मा के तीन स्वरूप 


अथमात्मा वाङमय: मनोमयः प्राशमयश्च--यह श्रुतिवाक्य 
चिन्मय ्रातमा के dla स्वरूप बताता है। प्राणमय रूप स्थूल, मनोमय 
सूक्ष्म और वाङमय सूक्ष्मतर है | प्राणमय स्थूल शरीर की रक्षा करता है, 
मनोमय . wer शरीर को ग्रौर वाङ म्य कारणशरीर की रक्षा करता है | 
यदी स्वरूप सवदा. निश्चयात्मक बुद्धि से संयुक्त रहता है, अर्थात्‌ 
उसी स्वरूप से कुछ निश्चित कर प्रकाशित करता है और दूसरे के प्रकाशित 
को निश्चित करता है। एक बात और है कि प्राणमय रूप अ्रचिरविनाशी 
मनोमय, प्रेलय-पर्यॅन्त स्थायी AT वाङ मय-स्वरूप तो महाप्रलय-पयन्त स्थायी है । 
केवल आत्मा के ही तीन शरीर नहीं होते, परमात्मा के भी तीन शरीर होते F 
` परमात्मा का जो प्राणमय शरीर है, वह महदप्रलय-पयन्त रहता हे, मनोमय स्वरूप 
प्रलय-पयन्त और A का जो वाङ मय-स्वरूप है, वही नित्य, श्रविनाशी है | 


इससे यही सिद्ध होता है कि ब्रह्म का अंशभूत जो आत्मा है, उसके 
मनोमय रूप का ही नाम जीव है । जो वाङ मय-स्वरूप है, वही स्फोट शब्द 
बोधित होता है। यही उक्त जीवात्मा का जो बाड मय स्वरूप है, जो स्फोट 
शब्द का वाच्य है, वही लौकिक शब्दों के रूप में परिणत या भासित होता है | 
इसी प्रकार, परमात्मा का जो वाङ मय स्वरूप है। वही वैदिक शब्दों के रूप में 
परिणत होता है, wt वही वेद शब्द का वाच्य है। इसी कारण. वेदों के परिवत्त न 
में मनुष्यों का श्रधिकार नहीं है.| यही वाङ मय ब्रह्म का शरीर स्फोट शब्द का 
वाच्य होता Èl यही वाङमय स्वरूप मूलाधार आदि तत्‌-तत्‌ स्थानों में अभि- 
व्यक्त होकर परा, पश्यन्ती, मध्यमा और बेखरी नामों से sagen होता है | वास्तव 
में, स्फोटात्मा तो एक ही प्रकार का दै, केवल उपाधि के भेद से सिन्न-सा प्रतीत 
होता है| उक्त रीति से शब्दब्रहझातमक जो रव दै, वही सच्चिदानन्द-स्वरूप है, 
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ओर एमस्त शब्दमय जगत्‌ का उपादान होकर प्राणियों के मूलाधार में श्रभि- 
व्यक्‍त होता है | WAF ने भी करा है-- 
स ठु सत्र संस्यूतो जाते भूवाङ,कुरे पुनः । 
आविभंवति देहेषु प्राणिनामथेबिस्वृते ॥ 

पाञ्चमौतिक शरीर के उत्पन्न होने पर उसमें सर्वत्र श्रनुस्थत (ब्याप्त) जो 
रव है, वह संस्कृत वायु के वश में होकर मूलाधार में श्रभिव्यक्त होता है | 
मूलाधार म॑ वायु की उसत्ति शास्जकारों ने बताई हे-- 

देहेडपि मूलाधारेऽस्मिन्‌ समुद्यति समीरण इत्यादि । 

कहने की इच्छा करनेवाले पुरुषों की इच्छा से उत्पन्न जो प्रयत्न है 
उधी से मूलाघारस्थ पवन संस्कृत होता है| उसी diza वायु से aaa ae 
रूप से अवस्थित रव-रूप जो शब्दब्रह्म है, वह मूलाधार में ही ्रभिव्यक्त 
होता है | | 

i She वही qaa ( परा वाक) नाभि-पर्यन्त श्राई हुई संस्कृत वायु से 

नाभिदेश में श्रमिव्यक्त होता है, तत्र प्रकाशात्मक, सामान्य स्पन्द-रूप 
sA मन का विषय gat पश्यन्ती शब्द का वाच्य होता है, अर्थात्‌ 
वही पश्यन्ती वाकू है । जब हृदय-पर्यन्त ग्राई हुई उसी संस्कृत वायु से हृद्य-देश 
में अभिव्यक्त होता है, तत्र हिरणयगमे शब्द का वाच्य होता है और निश्चयात्मक 
बुद्दि स गह्ममाण होकर मध्यमावाक कहलाता है | वही मुख, कण्ठ आदि स्थानों 
म॑ भ्रभिव्यज्यमान होकर वेखरी शब्द का वाच्य होता है, अर्थात उसे वैखरी वाक 
कहते हूं | aardt ने लिखा हे-- उ : 


मूलाधारात्‌ प्रथमसुदितो यस्तु भावः पराख्यः 

पश्चात्पश्यन्त्यथ हृदयगो igfgas मध्यमाख्यः | 
~ ९ i 

वक्त्र वखयथ रुरुदिवोरस्य जन्तोः सुषुम्णा 


बद्धस्तस्माद्‌ भवति पवनप्रेरितो aude | 
परवाङ मूलचक्रस्था पश्यन्ती नाभिसंस्थिता। 


हृदिस्था माध्यमा ज्ञेया वेखरी कण्ठदेशगा ॥ (वा० प~) 
इन श्लोकों का भाव उपर स्पष्ट हो चुका है | 
शब्दब्रह्म या स्फोट का भेद प्रौपाधिक 


€ fi A 
उपयुक्त प्रमाणों से यही fea होता है कि जिस प्रकार ब्रह्म के चार 
स्वरूप कल्पित किये गये हैं--१. निष्कल, २, ईश्वर नाम का सकल, 
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३. हिरण्यगर्भं और ४. विराट्स्वरूप, उसी प्रकार maa (स्फोट) के भी 
चार स्वरूप शास्रो में बताये गये है-जेसे, १, निविकलपक ज्ञानस्प परा, 
२ सविकल्पक ज्ञानरूप पश्यन्ती, ३. स्फोटरूप मध्यमा और ४, कार्यरूप वैखरी | 
यहाँ एक बात और भी जान लेनी चाहिए कि स्फोट नामक शब्दब्रह्म के चार 
स्वरूप होने पर भी परा श्रौर पश्यन्ती का प्रत्यक्ष योगियों को ही समाधि में निर्विकल्पक 
श्रौर वविक्रल्यक रूप में होता है | वह साधारण मनुष्यों की बुद्धि का विषय नहीं है | 
इसी कारण मध्यमा नाद से श्रभिव्यकत होकर ही वह साधारण जनों की बुद्धि 
का विषय होता है, और “स्फुटति श्रयः यस्मात्‌ = जिससे अर्थ स्फुरित होता है 
(aaia प्रतोत होता है ) इस व्युलत्ति से भी उसी को आधुनिक वैयाकरण 
सोट मानते हें | जिस प्रकार, आत्मा ग्रात्मना आस्मानं जानाति? यहाँ एक ही 
आत्मा उपाधि के भेद से कर्ता, कम॑ ग्रौर करण भी होता है, श्रोर उपाधि के भेद 
से भिन्न होता हुआ भी एक ही श्रात्मशब्द से व्यवहृत होता है, उसी प्रकार 
स्फोटास्मा वस्तुतः एक ही होकर भी मूलाधार श्रादि स्थानरूप उपाधि के भेद से 
भिन्न होता हुआ भी स्फोट-तत्त्व एक ही प्रकार का है, और वही शब्दब्रह्म और 
नित्य हवै | 

Jaai हि कृतो नादः परश्रवणगेोचरः। 

मध्यमया कृतो नादः स्फोटव्यञ्जक उच्यते l (alo To) 


इसमें मध्यमा नाद से ग्रभिव्यक्त शब्द को ही जो स्फोट का ः्रभिव्यंजक 
बताया गया है, वह मध्यमा वाक-रूप स्फोट के केवल Gear का प्रतिपादन करने 
के लिए ही, न कि परा पश्यन्ती के स्फोटत्य के निराकरण के लिए | वस्तुतः, 
aq नाद्‌ एक ह्वी स्फोट तस्त्र के श्रमिव्यञ्ञक होते हैं | 


शब्दब्रह्म केः तीन स्वरूप 


इस dean से यही faa होता है कि वेखरी-रूप जो शब्द है, वह स्थूल है, 
मध्यमा रूप सूक्ष्म, और {पश्यन्ती-रूप सूक्ष्मतर है। शब्दब्रह्म के तीन शरीर 
(स्वरूप) स्थुल, सूक्ष्म और सृक्ष्मतर क्रमशः अ धम, मध्यम और उत्तम अधिकारियों 
के विषवभूत हैं। जिस प्रकार आत्मा का पाञ्चभौतिक शरीर स्थूल, लिङ्गः 
शरीर, सूक्ष्म और अविद्याविशिष्ट कार र शरीर *सूक्ष्मतर माना गया है और क्रमशः 
स्थूल शारीर के अधिकारी साधारण पामर, सूक्ष्म शरीर के अधिकारी विद्वान्‌ 
पण्डित और सूक्ष्मतर शरीर के अधिकारी योगीजन माने गये हैं, उसी प्रकार स्फोट- 
स्वरूप भगवान्‌ शब्दब्रह्म के विषय में भी समझना चाहिए | 
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इसीलिए, वेखर्यात्मक समस्त वेदिक या लौकिक मन्त्र स्थूल मतिंवाले पामर 
अधिकारियों की पूजा के उपकरण माने गये हैं, मध्यमा-रूप मध्यमाधिकारियों के 
लिए और पश्यन्ती परा-रूप उत्तमाधिकारी योगियों के लिए हैं| इसी रहस्य को 
भगवान्‌ श्रीकृष्ण ने परम भक्‍त उद्धव के प्रति प्रकारान्तर से कहा है-- 


स एष जीवो विवरप्रसूतिः प्राणेन घोषेण रुहां प्रविष्टः | 
मनोमयं सूक्ष्ममुपेत्य रूपं मात्रा स्वरो वर्ख इति स्थविष्ठः ॥ 


> र गी e ~ e 
RER तासय है, वही अपरोक्ष जीव (ईश्वर) विवर में, ग्रर्थात्‌ आधारादि 

चक्रो a प्रसूति (श्रभिव्यक्ति) के सहश है। वही परा नाम के नादवान्‌ 
वायु के साथ गुहा में (आ्राधारादि चक्रों में) प्रविष्ट होकर मशः स्वाधिष्ठान, 
मणिपूरक चक्रों में जाता है, तब मनोमय ओर सूक्ष्म रूप को प्राप्त कर पश्यन्ती और 
मध्यमा शब्द का वाच्य होता है। बाद में qa (कण्ठदेश) में पहुँचकर 
मात्रा = हस्व आदि, स्वर = उदात्तादि श्रोर वर्ण = श्रकार आदि स्वरूप में परिणत 
हो भ्र = थू `~ A ~ f `~ 
होकर श्रत्यन्त स्थूल रूप में Tad नाम से प्रसिद्द होता है। भरति भी 
कहती दै-- ५ 

चत्वारि वाक्परिमिता पदानि 

तानि विदुब्राह्मणा ये मनीपिणः | 

गुहा iy निहिता नेङ्गयन्ति 

तुरीय॑ वाचो agr ददन्ति॥ (ao वे०) 


वाक (वाणी) के afsta होने के चार स्थान कल्पित किये गये हैं: 
आधार, नाभि, हृदय और कण्ठ। इन चार स्थानों में क्रमशः परा, पश्यन्ती, 
मध्यमा और वैखरी वाणियों की ग्रभिव्यक्ति होती 'है। उनको ग्रध्यात्मकुशल 
मनीषी विद्वान्‌ ब्राह्मण ही जान सकते हैं| उनमें प्रथम तीन तो Tal = ग्राधार, 
नाभि और ह्दय में ही निहित रहने के कारण बाह्य दृष्टि के विषय नहीं होती; और 
तुरीय (चतुर्थ) वेखरी नाम की वाणी को मनुष्य बोलते हैं। अर्थात्‌, वही 
बखरी वाक साधारण मनुष्यों के लिए अर्थ की बोधिका होती है। चक्र और 
उनके स्थानों का विवेचन योगशिखोपनिषद्‌ दि अनेक उपनिषदों में किया 
गया है। इनके ग्रतिरिक्‍त योगचिन्तामणि, योगकर्शिका आदि अनेक 
आधुनिक zei में भी इसका पूर्ण विवेचन किया गया है । जिज्ञासुग्रं के उपकार 
के लिए प्रकृत में उपयोगी होने से यहाँ भी संक्षेप में उसका निर्देश कर देना 
उचित प्रतीत होता है | 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


स्फोटदर्शन: २५, 


वर्णो की ग्रभिव्यक्ति का स्थान : पटचक्र 
. सनुष्य-शरीर में छह चक्रों की कल्पना श्राचायों ने की है। TE 
मूलाधार, स्वाधिष्ठान, मणिपूर, अनाहत, विशुद्ध और आज्ञा। कहा भी हैः -- 
मूलाधारः स्वाधिष्ठानं मशिपूरकमेव च। 
salad विशुद्धाख्यमाज्ञापटचक्रमुच्यते | 
मूलाधारे लिङ्गमूले नाभौ च हृदिकण्ठके । 
भ्र वोमेध्ये ब्रह्मरन्ध्रे चक्राखि चिन्तयेत्‌ क्रमात्‌ ॥ 
मूलाधार आदि जो छुह चक्र बताये गये हैं, उनका ध्यान इन्हीं स्थानों में 
करने का विधान अआचायाँ ने बताया है। इसी को प्रकारान्तर से श्रभियुक्तो ने 
"कहा है— उ: 
या सा मित्रावरुणसदना दुश्चरन्ती त्रिपष्टि- 
बेस नन्तःप्रकटकर णेः प्राणसङ्गात्‌ सूते | 
तां पश्यन्तीं प्रथममुदितां मध्यमां बुद्धिसंस्थास्‌ 
वाच॑ चक्रे करणविशदां Aada प्रपद्ये ॥ 
 “मित्रावरुणसदना? पद्‌ से मूलाधारस्थ परा नाम के वाक्‌ का ही बोध 
होता, है, यही द्वितीयपाद्‌ान्त “प्रसूने” क्रिया का कत्त पद्‌ है। तात्यय यह है कि 
मूलाधार में रहनेवाली जो परा नाम की वाकशक्ति है, वही प्राणवायु की सहायता 
से उसके साथ ही उठती हुई त्रिषष्टि (६३) वणां को उलन्न करती है। 
उनमें प्रथम ata, अर्थात्‌ नाभिदेश में अभिव्यक्त होने पर पश्यन्ती और हृदय- 
देश में श्रमिव्यक्त होने पर मध्यमा पद का वाच्य होती है। वही जब मुख में 
a. 
श्राकर दूसरों के श्रवण का विषय होती है, तब वेखरी कही जाती है | 


वर्णो की संख्या का विवेचन ; 
अब ६३ वर्ण किस प्रकार और कौन-कोन हैं, इसका विवेचन पाणिनि के 
श्रनुसार आगे दिखाया जाता है-- 
era: Rahtaa स्पशानां पञ्चबिशतिः | 
यादयश्च॑ स्मृता ह्यष्टौ चत्वारश्च यमाः स्ता! ॥ 
आनुष्वारो'विसगंशच कपौ चापि पराश्रयौ । 
gusni विज्ञेयो Get प्लुव एब च॥ 
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स्वयंते = शब्चते व्यञ्जनम्‌ श्रनेन इति स्वरः, इस व्युत्पत्ति से स्व धातु से 
करण में श्रच्‌ प्रत्यय करने पर “स्वर शब्द बनता है। इसका तात्पय है, जिसकी 
सहायता से TAA का स्पष्ट उच्चारण हो, वही स्वर है | अथवा “स्वेन राजते” 
इस व्युत्पत्ति से स्वयम्‌, ग्रर्थात्‌ किसी की सहायता के विना ही जो स्पष्ट उच्चरित हो, 
उसको स्वर कहते हैं। वे स्वर २१ प्रकार के हं--अ, इ, उ और ऋ ये चार 
वणं हस्व, दीघं और प्लुत के भेद से १२ प्रकार के होते हैं। लकार का दीघं नहीं 
होता। इस मत में हस्व ही ल॒कार है। ए, ऐ, ओ और औ इन चार वर्णो के 
हस्व नहीं होते, इसलिए वे दीर्घ प्लुत के भेद से ८ प्रकार के होते हैं। ये सब 
मिलकर २१ प्रकार के हुए | इसी श्रभिप्राय से श्राचार्य ने कहा--“स्वराः विंशति- 
रेकश्च' इति | 


~ 


“स्पशानां पञ्चविंशतिः'=स्पशं २५ प्रकार के होते हैं--- क, ख, ग. घ, के 
क. से प. फ, ब, भ. म, के मकार तक २५ वर्ण स्पर्श कहे जाते हैं। ये पचीसों 
वर्ण कण्ठ) जिह्वामूल, तालु, मूर्दा, दन्त और ओष्ठ इनके स्पर्श से ही अभिव्यक्त 
होते हैं, इसीलिए ये सशं-वण कहे जाते हैं | इस प्रकार, पूर्व के २१ के साथ 
जोड़ने से २५+ २१-४४ होते हैं | य. र. ल, व. ये ्रन्तःस्थ कहे जाते हैं | स्पर्श 
और ऊष्मा के श्रन्तर (मध्य में) रहने से इनका नाम अन्तःस्थ है । श, ष. स. इ 
को ऊष्मा कहते हँ | ये दोनों ८ हैं | पूर्व के ४६ के हाथ जोड़ने पर ५४ होते हैं। 
इनके अतिरिक्त चार यम हैं। 'श्रनन्स्यान्तसंयोगे मध्ये यमः पूबगुणः? 
अथात्‌ क ख ग घृ इन श्रनन्त्य वर्णो से परे यदि भ. म. ङ, ण. न, हों, तो मध्य में 
पूववण के सहश ही एक वणं आ जाता है, उसी को यम कहते हैं| यह औद्जि का 
मत है | इनके श्रतिरिक्ष्त नारद्‌ ने भी कहा है-- 


अनन्त्यश्च भवेत्‌ पूर्वो द्यन्तशच परतो यदि | 
तत्र मध्ये यमस्तिष्ठेत्‌ सवर्णः पूर्वंवणयोः ॥ 
बगोन्त्यान्‌ शाषसेः साद्वमन्तःस्थै्वीऽपि संयुतान्‌। 
दृष्ट्या यमा निवर्तन्ते आदेरिकमिवाध्बगाः॥ 
इसका तात्पयं यह है--श्रनन्त्य क, ख, ग्रादि वण पूर्व में हों श्रौर ङ, ज 
दादि श्रन्त्व वल्‌ पर में हों, तो मध्य में पूर्ववण्‌ के सहश ही यम नाम का एक 
बस्‌ श्रा जाता है | श. ष, स, के साथ यदि वरा के अन्त्य वर्ण हों अथबा य. र, ल, 


व, के साथ हों, तो उनको देखकर थम उसी प्रकार लौट जाते हैं, जैसे देशिक 
को देखकर पान्थ | इन दोनों श्राचायो के मत से यम को श्रागम भी माना 
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गया है। परन्तु, पाणिनि इनको वर्ण के श्रतिरिक्त ही मानते हैं । इस प्रकार, इन 
सबको मिलाकर ५८ वर्ण होते है | 


इनके अतिरिक्त--छरमनुधरति अनुभत्रति इति ATAN: 

व्युत्पत्ति से अनुस्त्रार का यह श्रथं होता है कि जो स्वर का ही अनुसरण 
करे, अर्थात्‌ स्वर के बिना न रहे। AT: स्व॒रानुग:” यह श्रनुस्वार के लक्षण 
में श्राता हे | विप्तगं--'वित्रिधं aad fad इति विसर्गः? इस व्युत्पत्ति से 
इसका यह अथ होता है कि जिसमें श्रनेक प्रकार के इस्त का प्रक्षेप किया 
जाय। देखा जाता है कि वैदिक मन्त्रों के उच्चारण में, विसग के उच्चारण 
में अनेक प्रकार से इस्त का प्रक्षेप किया जाता है। aca चापि पराभ्रयौ? 
अर्थात्‌, श्रकार-पकार आश्रय है जिसका, इस व्युलत्ति से प॒ शब्द से 
जिह्वामूलीय श्रोर उपध्मानीय का ग्रहण होता है। 


च शब्द से श्रनुस्वार और विसर्ग का ग्रहण होता है | इस प्रकार, पूर्व के 
५८ वर्णो में ४ मिलाने से ६२ वर्ण होते हैं। जो वणां को ६३ मानते हैं, वे वों 
में प्लुत लकार मिला देते इँ--लक्कारः प्लुत एव च! | कोई ६४ वणं भी मानते हैं 
उनके मत में ‘gaat विसर्गश्च ऐसा पाठ माना जाता है, अर्थात्‌ 
हृस्व स्वर के साथ हृस्व और दोघे स्वर के साथ दीध अनुस्वार दो माने जाते हे । इस 
प्रकार ६४ वर्ण होते हैं। इससे fagh: aaka वर्णाः शम्भुमते मताः? यह 
सिद्वान्त सिद्ध होता है | ये समस्त वण उसी शब्दब्रह्मस्वरूप स्फोट के ( जिसको 
परा शक्ति, परा वाक आदि शब्दों से भी कहते हैं ) परिवारभूत हैं। दूसरे शब्दों 
में ये समस्त वर्ण उसो स्फोट के विवत्त या परिणाम माने जाते हैं। योगशिखो 
पनिषद्‌ में इसी का विवेचन प्रकारान्तर से इस प्रकार किया गया है 

परा वाक्‌ से वाङ मय जगत्‌ की सुष्टि- 


' यन्नमस्य॑ चिदाख्यातं aq सिद्धीनाञ्च कारणम्‌ | 
येन विज्ञातमात्रेण जन्मबन्धात्‌ प्रमुच्यते॥ 


अक्षर परमो . नादः शाब्दत्रह्मति कथ्यते। 
मूलाधारगता शक्तिः स्वाधार बिन्दुरूपिणी ॥ 


तस्यामुत्पयते नादः सूक्ष्मबीजादिवाङ कुरः 
तां पश्यन्तीं agia यया पश्यन्ति योगिनः॥ 


हृदये व्यज्यते घोषो गजेत्पजन्यसन्निभः | 
तत्र स्थिता सुरेशान मध्यमेत्यभिधीयते ॥ 
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प्राणेत च equeta प्रथिता gad पुनः । 
शाखापल्ज्ञवरूपेण ताल्वादिस्थानघट्टनात्‌ ll 


अकारादिक्षकारान्तान्य TY सभीरयेतू | 
अक्षरेभ्यः पदानि स्युः पदेभ्यो वाक्यसम्भवः॥ 
सर्वे वाक्यात्मका सन्त्रा वेदशास्त्राणि कृत्स्नशः | 


पुराणानि च काव्यानि भाषाश्च विविधा अपि i 


सप्तस्वराशरच गाथाश्च सर्वे नादसमुद्भवाः | 

एषा . सरस्वती देवी सवभूतशुहाशया॥ 

वायुना वहियुक्तेन प्रेय्येमाशा शनेः शनैः | 

तदू विवत्तपदवाक्यैरिः्येवं बर्त्तते सदा॥ 
(यो० शि० इप०) 
तार्यं यह है कि जो सब सिद्धियों का कारण, नमस्कार करने योग्य 
चित्‌ नाम की पराशक्ति है ( जो स्फोट शब्द का वाच्य है), जिसके विज्ञान-मांत्र 
a मनुष्य जन्म-मरख्‌ के बन्धन से छुटकारा पाता है, वही sax ( अविनाशी ) 
परम नाद शब्द का वाच्य शब्दब्रह्म कहा जाता है, वही परमार्थ में स्फोट है | 
वही मूलाधार में रहनेवाली बिन्दुरूपिणी ग्रनन्याश्रित ( जो अन्य के ्राश्रित न हो ) 
शक्ति है| उसी में ईब्ष्णात्मक वायु के वश से जब ga पैदा होता है, तब 
मणिपूर में सूक्ष्म बीज से ग्रङ कुर के समान नादध्वनि उत्पन्न होती है.। उसी 
को पश्यन्ती कहते हैं, जिसके द्वारा योगीजन विश्व को देखते हैं। हृदय में स्थित 
अनाइत चक्र में जत्र Arafa के समान घोष ग्रमिव्यक्त होता है, तब वह मध्यमा 
वाक्‌ कहा जाता है, यहीं पर अर्थ का बोध होता है। जब कण्ठदेश (विशुद्वाख्य 
चक्र.) में स्वरनामक प्राणवायु के आघात से श्रमिव्यक्त होता है, तब कण्ठ, 
तालु, Fal, दन्त we ओष्ठ स्थानों में अभिव्यक्त होकर शाखापल्लव के रूप में 
रकार से छ्कार-पर्यन्त श्रक्षरो को aera करता है। अ्रच्चरो से पद और पद से 
वाक्य बनाता है। इस प्रकार समस्त मन्त्र वाक्यात्मक ही हैं। तात्पय कि समस्त 
वेद, शास्त्र, पुराण, काव्य, नाटक, इतिहास, सात स्वर, समस्त गाथा--ये समस्त 
वाङ मय जगत्‌ उक्त स्फोटात्मक नाद से ही उत्पन्न होते हैं, समस्त प्राणियों के 
Te ( मूलाधार ) में रहनेवाली वही परा नाम की सरस्वती (वाणी) देवी 
अग्निसंयुक्त वायु से प्रेरित होकर तद्विवत्त “पदो और वाक्यों के रूप में परिणत 
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होती है। इंसी प्रकार वण,पद और वाक्यों के द्वारा सकल वाङ मय सर्ग का प्रादुर्भाव 
होता है | यही इसका रहस्य है । 


gral सबका विवेचन भगवान्‌ वेदव्यास ने भी भागवत के द्वादश स्कन्ध में 
बड़े सुन्दर cx से किया है | जेसे -- 


समाहितात्मनो ब्रह्मन्‌ ब्रह्मणः ` परमेष्ठिनः | 
हृदाकाशादभून्नादो  वृत्तिरोधाद्विभाव्यते || 
यदुयासनया ब्रह्मन्‌ योगिनो मलमात्मनः | 
्रव्यक्रियाकारकाख्यं धूत्वा यान्त्यपुनभेबम्‌ il 
ततोडभूत्तिवदोङ्कारो योऽव्यक्तः प्रभवः स्वराट्‌ । 
यत्तल्लिङ्गः भगवतो ब्रह्मणः परमात्मनः ॥ 
शुखोति य इमं स्फोटं gaat च शून्यदृक्‌ । 
येन वाग्‌ व्यज्यते यस्य व्यक्तिराकाश आत्मनः ॥ 
स्वधाम्नो ATG? साक्षाद्‌ वाचकः परमात्मनः | 
a सवंमन्त्रोपनिषद्‌ वेदबीजं अनातनम्‌॥ 
तस्य ह्यासँस्त्रयो aul अकाराद्याकुरुदवह | 
aad A भावाः शुणानामर्थवृत्तयः ॥ 
तेनांच्रसमाम्नायमसूजद्‌ . भगवानजः | 
अन्तःस्योषमध्वरस्पशहस्वदीघौदिलच्षणम्‌ ॥ र 
Raat चतुरो वेदान्‌ चतुभिवदनेविभः 
सव्याहृतिकान्‌ सोङ्कारान्‌ चतुद्दत्रविवक्षया ॥ 


इन श्ज्ञोकों का तालय श्रोधराचाय आदि के अनुसार इस प्रकार है-- 

सजन-शर्कित-विशिष्ट आदिपुरुष भगत्रान्‌ प्रजापति के समाहितचित्त होने 
पर उनके हृदयाकाश से एक नाद उसन्न हुआ । वही नाद सकज्ञ वाङमय जगत्‌ 
( शब्दमय जगत्‌.) का उपादान होकर वृत्ति के रोध करने पर विभावित होता हे, 
अर्थांत कान को बन्द करने पर विदित होता है| उस नाद्‌ की उपासना सें योगी 
अपने AGT के द्रव्यक्रियाकारक MANA मलों को धोकर अपुनर्भव, | 
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्र्थात्‌ मोक्ष प्राप्त करते हैं। नाद की उपासना करने पर योगियो के हृदय में हंस 
लक्षण का ज्ञान उसन्न होता है | उस ज्ञान से मनुष्य श्रपने द्रव्य ( आधिभौतिक ), 
क्रिया ( आध्यात्मिक) और कारक ( श्राधिदैविक ) इन तीनों प्रकार के मलों का 
नाश करता है। नाद की उत्पत्ति श्रौर उपासना का प्रकार यहाँ शास्त्रोक्त विधि 
से जिज्ञासुश्रो के लाभ के लिए दे देना उचित प्रतीत होता है। योगशास्त्रो में 
लिखा है; 
ताडियों का विवेचन श्रोर कुण्डली का स्थान 

गुदध्वजान्तरे कन्दम्‌ उत्सेधादू srg ल॑ विदुः | 

तस्मादू द्विगुखविस्तारव्ृत्तरूपेस्व शोभितम्‌॥ 

नाडयस्तत्र समुदूभूताः मुख्याध्तिस्रः समर्थिताः | 

इडा वाभस्थिवा नाडी पिङ्गला दक्षिणे मता॥ 

तयोमंध्यगता नाडी सुषुम्खा बंशमध्यगा। 

qag eed जाता राफाभ्यां शिरसा पुनः ॥ 

ब्रह्मस्थानं समापन्ना सूर्यमोभार्निरुपिछी। 

तस्या मध्यगता नाडी चित्राख्या योगिवल्लभा ॥ 

ब्रह्मरन्ध्र विदुस्दस्यां पदूमसूत्रनिभं परम्‌। 

आाघाराँरच faga मतभेदादनेकधा॥ 

दिव्यमागे मिदं प्राहुरसृतानन्दकारणम्‌ | 

आधारवन्दमध्यस्थं त्रिकोणमतिसुन्द्रम्‌ ॥ 

तत्र विद्युल्लताकाराकुएडली परदेवता। 

सुपाहिभोगसदृशी कृतिजीवसमाश्रिता tI 

हंसः प्राणाश्रयो -नित्यं प्राणे नाडीसमाभ्रयः। 

आधाराइुदूगतो वायुः यथाबत्‌ सवेदेहिनाम्‌ ॥ 

देह संव्याप्य नाडीभिः प्रयाणं कुरुते बहिः | 

अन्न ष्ठाभ्यामुभे श्रोत्रे तजेनीभ्यां विलोचने ॥ 

नासारन्धे मध्यमाभ्यामन्याभिवंदनं दृहम्‌। 

बद्धवात्मभ्रामनसामेकत्वं समनुस्मरन्‌॥ 
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घारयेन्मरुतं सम्यग्‌ योगोऽयं योगिवल्लभः। 
नादः सङजायते तस्थ क्रमादभ्यसतः NA: ॥ 


-मत्तशङ्गाङ्गनागीवसदृशः प्रथमो eat l 
व॑रिकास्थाऽनिल्ञापू्ः वंशध्वनिसमो&परः ॥ 


एवमभ्यसतां पुसा संसरारध्वान्तनाशनम्‌ | 
ज्ञानमुत्पद्यते तत्र हंसलक्षणम्रुत्तमम्‌॥ (Alo to) 


इन रहस्यमय श्लोकों का भावार्थ संक्षेप में यह है--गुद और लिङ्ग के 
बीच में दो श्रङ्ग लि परिमाण की एक नाडीहै। उसके द्विगुण विस्तार एक 
गोलाकार वृत्तरूप से सुशोभित कन्द है, जिसे श्राधारचक्र भी कह सकते € | वही 
meq समस्त नाडियों का केन्द्र है, अर्थात्‌ वहीं से सत्र नाडियाँ निकली 
हुई हैं। उनमें तीन नाडियाँ मुख्य हैं-इडा, पिङ्गला और सुघुम्णा। इडा 
वामभाग में, पिङ्गला दक्षिणभाग में और सुषुम्णा उन दोनों के मध्य में ए्देशस्थ 
` वंशाख्य नाडी में स्थित है। वह दोनों पेरों के त्रँगूठे से मस्तक के जटा-पयन्त 
व्याप्त है । सूर्य, चन्द्र और अग्निरूपिणी वही नाडी (सुषुम्णा) ब्रह्मस्थान (सहार) 
पर्यम्त फैली हुई है । उसी सुषुम्णा के मध्य में एक चित्रा नाम की नाड़ी है, जो 
थोगियों की परमत्रल्ज्ञमा, अर्थात्‌ परमप्रिया है। उसी चित्रा नाडी के मध्य में 
पदूमसूत्र के सहश श्रत्यन्त सूक्ष्म एक ब्रझरन्त्र ( छिद्र) है । उसी में अनेक मतभेदों 
से श्राधारचक्रों की कल्पना की जाती है। यही अमृतानन्द के कारण दिन्यमाग 
कहा गया है । श्राधारचक्र के (कन्द के ) मध्य में एक श्रत्यन्त सुन्दर त्रिकोण है, 
, उसी में विद्यूत्‌ की लता के समान परादेवता कुण्डली, अर्थात्‌ कुए्डलिनी शक्ति 
का वास है। वह -कुणडज्ञीमृत सोए हुए at के फण के समान जीवाभ्नित है | 
वही प्राण के रूप में समस्त नाडियों को व्याप्त कर इंस-रूप में प्रकट होती हे । 
हंस नित्य प्राणा्रय है और (मराणनाडियों के समाश्रित है। जब सन प्राणियों के 
धार (मूलाधार) से प्राण वायु उद्गत होता है; श्रथांत्‌ ऊपर को ओर उठता है, 
तव नाडियों के द्वारा देह को नाड़ियों को!व्यासकर बाहर प्रयाण करता है। ATT, 
हंसरूप में भीतर ग्राता-जाता दै | इकार से बाहर जाता है और सकार से भीतर 
प्रवेश करता है | श्रन्यत्र भी लिखा हैन" 


हकारेस बदियौति सकारेण विशोत्‌ पुनः । 
ga इत्यक्षरद्न्द' जीवो जपति सबंदा॥ 
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अर्थात्‌ , इकार से बाहर प्राणवायु का गमन होता है और सकार से 
भीतर | इस प्रकार, EP इस दो ग्रक्षरवाले मन्त्र का जीव सदा जप करता है | 


इसके बाद हंसलक्षण ज्ञान होने का साधन बताते हैं-'्रङ्ग डाभ्या- 
मित्यादि’ से-दोनों अँगूठों से दोनों ha को, दोनों तर्जनिंयों से दोनों आँखो 
को, दोनों मध्यंमाओं से नाक के दोनों wal को, दोनों श्रनामिका्रों और दोनों 
कनिष्ठाओं से मुख को ee बाँधकर श्रात्मा, प्राण और मन के एकत्व का अनु- 
स्मरण करता हुआ एवं वायु को धारण करता हुआ जो MÄI: अभ्यास 
“करता है, उसके नाद उत्पन्न होता है। पहला नाद भ्रमरियों के गीत के समान 
प्रतीत होता है, बाद में वंशीध्वनि के समान, उसके बाद बाँस के छिद्र में: परिपूर्ण 
होती हुईं वायु की ध्वनि के समान नाद होता है | यह योगियो का परम वंल्लम 
योग है। इसके अभ्यास करनेवाले को सांसारिक अज्ञान का नाशक 'हंसलक्षण 
ज्ञान sera होता È | १ Ws दु 


योग के इन श्लोकों को ध्यान से देखने गर यही मालूम होता है कि 
जिस प्रकार ईश्वर ही प्रकृति और पुरुष इन दो रूपों को धारण करता है, उसी. 
प्रकार पूर्वोक्त नाद ही ga इन दो वर्णों के रूप में परिणत होता है। इसमें मी 
स: Saf’ रूप है रौर E पुरुष | लिखा भी है--हं पुमान्‌ प्रकृतिस्तु सः, हू 
पुरुष और सः safer? | प्रकृति सदा पुरुष के आश्रय में रहती है | जब 
प्रकृति पुरुषभाव को प्राप्त करती है, तभी “सोऽहं” भाव को प्राप्त होती है। एक 
बात और भी है कि सोऽहम्‌ में सकार और हकार दोनों उपाधि हैं। इनका 
लोप होने पर “आओ श्रम! रहता है, यहाँ श्रो में अका wer करने पर ओम्‌ 
नचता है। इसी को अन्यत्र भी इस प्रकार कहा गया है-- pbi 
पुरुषं स्वाश्रयं . मत्ता अ्रकृतिर्नित्यमास्थिता ।. . 
यदा तदूभावमाप्रोति तदा :- सो5हमियं भवेत्‌ `- 
सकारास emag MaR ततः परमं | 
. “सन्धिं कुयात्‌ qasd ततोञ्सौ swat भवेत्‌ ॥ E 
अर्थात्‌, प्रकृति yer को आश्रित कर नित्य-ठहरी हुई है, जब प्रकृति 
तद॒भाव (पुरुषभाव) HA करती है, तब सोऽहम्‌ हो जाती है। देखा भी जाता है 
कि हंसो? हंसो! के बार-बार उच्चारण से सोऽइम्‌ की प्रतीति होने लगती है । 
“सोऽहम्‌ मे सकार-इकार दोनों उपाधियों को इटा देने पर ओ + श्रम्‌ बचता है । 
यहाँ “ओ--श्रम्‌ में wen सन्धि करने पर श्रोमू यह प्रणव हो जाता है । इत 
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कथन ,से यही प्रतीत होता है कि मोच्चाधियो कें लिए ईश्वर के ज्ञान के समान 
ही प्रणव की भावना भी उपयोगी होती है। कहा मी है--'ग्रात्ममेदस्यितो योगी 
भावयेत्‌ प्रणवं सदा |? 


“ततोऽभूत्‌ त्रिङ्दोङ्कार; के त्रिवृत्‌ का अर्थ होता है त्रिमात्र = तीन मात्रा 
का। श्र, उ, म्‌. यही तीन मात्राएँ हैं | कण्ठ, Me श्रादि से उच्चार्यमाण जो 
MER है, उसका वणुंसमाम्नाय (श्र इ उ ण्‌ इत्यादि) में अन्तर्भाव नहीं है, इसलिए 
सूक्ष्म -रूप. से उसका , विशेषण देते हैं-श्रव्यक्तप्रभवः स्वराट' । अव्यक्त: 
प्रभवः = उत्पत्तियस्य, अर्थात्‌ जिसकी उत्पत्ति श्रव्यक्त (प्रकट नहीं) दै, इस 
श्रभिप्राय से कहते हैं--स्वराट', अर्थात्‌. स्वतः हृद्य में प्रकाशमान (प्रकाशित 
होनेवाला) है। कार्य से दिखाते हैं -'यत्तल्लिँङ्ळग भगवतो? इत्यादि। जो 
स्फोट नाम का प्रणव भगवान्‌ परमात्मा का लिङ्ग, अर्थात्‌ साक्षात्‌ गमक है। 
ओमित्येकाक्षरं ब्रह्मः इत्यादि श्रुति भी इसमें प्रमाण है । जिसका बोधक स्फोट है, . 
वह परमात्मा कौन है ? इस श्राशङ्का का उत्तर दिया गया 'हे--'शृणोति य इमं 
स्शोटमः_श्रथात्‌ जो इस स्फोट को घुनता है। इसका तासर्य है कि सकलः 
रूप जगत्‌ के कारणीभूत जो परमात्मा है, उसी की. शक्ति की इस प्रकार सम्भावना 
हो सकती है कि afaa वाङमय जगत्‌ ( शब्दमय जगत्‌ ) के उपादानमत 
स्फोट सुन सके | यहाँ एक बात और भी ज्ञातव्य है कि aga जिस 
प्रकार पिता श्रादि से संकेतित श्रपना नाम सुनता है और सुनकर उसकी प्रशंसा - 
से प्रसन्न होता है, उसी प्रकार परमात्मा भी अनादिसिद्व श्रपने नामभूत स्फोटात्मक 
शङ्कार कों सुनता है और प्रसन्न होता है। यदि कहें कि जीव ही इस स्फोट 
को सुनता है, तत्र इस आपत्ति . का उत्तर देते हें-ुश्रोत्रो च शून्यहक्‌' | 
अर्थात्‌, कानः मू दने से श्रोत्र के आदृत्तिक होने पर भी जो सुनता है। जीव के 
सुनना, देखना आदि जो व्यापार हैं, वे तो इन्द्रियों के श्रधीन हैं| सो जाने पर 
इन्द्रियों की af के अभाव में वह सुन नहीं सकता, इसी अभिप्राय से परमात्मा 
का विशेषण कहते हैं 'शून्यहक? = शून्ये वृत्तिकेऽपि इन्द्रियवगे इक्‌ ज्ञानं यस्य 
सः, श्रर्थात्‌-इन्द्रिय वर्गों के शून्य. ( अवृत्तिक ) होने पर भी टक (ज्ञान) है. 
जिसका | इसका यद तालय है कि परमात्मा इन्द्रियों की सहायता के विना. ही. 
सब ज्ञान रखता है । जीव ऐसा नहीं हे; क्योंकि उसका ज्ञान इन्द्रियों के ही 
अधीन है । श्र ति भी कहती है--पश्यत्यचक्षु! व AFT: | वह परमात्मा: 
विना आँख के देखता है wk विना कान के सुनता है | इसी भति के आधार 
पर महात्मा तुलसीदास ने मी कहा है-“बिनु पग चले सुने बिनु काता, कर 
fag कर्म करे विधि नाना |? सोता हुआ्रा मनुष्य पुकारने पर जो जग जाता है, 
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वहाँ भी वह मनुष्य नहीं सुनता है; क्योंकि उसकी इन्द्रियों का व्यापार उस 
समय नहीं रहता है। इसलिए, यही कल्पना की जाती है कि sah हृदयस्थ 
जो ईश्वर हैं, वही उसको सुनकर जगा देते हैं। 


स्फोटात्मक प्रोङ्कार से ही वाङ मय-सृष्टि 


अब यह स्फोट कौन है, इस जिज्ञासा का उत्तर दिया गया है--येन वाक 
व्यज्यते, श्रर्थात्‌ जिस श्रोङ्कार नामक स्फोट से वाक ( बृहती ) प्रकट होती है, 
जिस स्फोट की अभिव्यक्ति परमात्मा के हृदयाकाश से होती है, जो स्फोट अपना 
आश्रय परब्रह्म परमात्मा का साक्षात्‌ वाचक है और परमात्मा के अंशभूत समस्त 
देवताओं का भी वाचक है। इसी अभिप्राय से कहते हैं--'सवमन्त्रोपनिषद्‌ 
आदि | समस्त मन्त्रों का उपनिषद, अर्थात्‌ weer और वेदों का बीज है, श्रर्थात्‌ 
ग्रादिकारण है | इसी श्रभिप्राय से महाकवि कालिदास ने कहा है--'प्रणवश्छुन्द्सा 
मित्र), अर्थात्‌ जिस प्रकार प्रणव वेद का आदि कारण है। वह बीज होने 
पर भी श्रविकारी है | इसी श्रभिप्राय से कहते है-'सनातनम्‌? = सदा एक रूप 
रहनेवाला | ब्रह्मरूप होने के कारण स्फोट का भी यह सब विशेषण सम्यकू 


उपपन्न हों जाता है। 


शब उसी स्फोट से समस्त व्यावहारिक प्रपञ्च की उत्पत्ति कहते हैं-- 
` “तस्य ह्यासन्‌? इत्यादि | उस स्फोटात्मक Mea फे अ उ मू ये तीन वण हैं 
जो तीन संख्याबाले पदार्थो को धारण किये हुए हैं | उन तीन संख्यावाले पदार्थो 
के वही कारण और प्रकाशक हैं। 'गुणानामथतृत्तयः? से उन्हीं पदाथो' का 
कथन किया गया है | गुण = सत्त्व, रज और तभ; नाम ऋणग, यजु, साम 
गथ = भूलोक, wale, स्वलोक; वृत्ति» जाग्रत, स्वप्न और सुषुसि | ये ही तीन 
संख्यावाले पदाथ हैं। इसका विवेचन उपनिषदों में किया गया दै | दसिंह्तापिनी 
में इस प्रकार कहा है--ऋगवेद, जाग्रदवस्था भूलोक, ब्रह्मा, विश्व, विराट और 
सृष्टि श्रकार का अर्थं है। यजुर्वेद, स्वप्नावस्था, विष्णु, तेजस, हिरण्यमभ श्रौर 
स्थिति ये उकार के ग्रथ हें | सामवेद, सुषुप्त्यवस्था, स्वलोक, महेश्वर, प्रा, 
अव्याकृत और प्रलय ये मकार के श्रथ हैं | शित्रमहिम्नस्तोत्र में श्रांचाय [पुष्पदन्त ने 
भी इसी अभिप्राय से कहा है-- 


त्रयीं तिस्रो वत्ती स्त्रिमुवनमथो प्रीनपि सुरान्‌ 
अकाराय वर्णेख्रभिरविद्धत्तीर्णविक्रत इत्यादि | 
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उपयुक्त श्लोक से भी उपयुक्त ही at सिद्ध होता है। इन्हीं तीन 

(श्र, उ और म्‌ ) वणो से अज्चरसमाम्नाय की सृष्टि सनातन भगवान्‌ करते हैं 
“ेनाबरसमाम्नायमित्यादि से | इसी का विवेचन आगे किया गया है--'श्रन्तः- 
स्थोष्मस्वरस्पशंहस्वदीर्घांदिलक्षणम? इत्यादि । अन्तःस्थ म्न्य, र, ल. व.; 
ऊष्मा नश, ष, स, ह; स्वर र श्र, अआ आदि; स्पश क, ख. ग, घ केक से 


प, फ, ब, भ, के म, तक; हृस्व-दीघे = अ. अ, इ. ई; श्रादि शब्द से क प 
और @ का ney किया जाता है। 


ग्रागमशास्त्र में भी लिखा है-- 
स्वराः षोडश विज्ञेयाः स्पर्शास्तु पञ्चबिशातिः | 
अन्तःस्थाशचापि चत्वार: उष्माणश्चापि तन्मिताः ॥ 
जिह्यामूलीयकश्चेक इत्येवं वसंसंहृतिः | 
एवं वर्सा दिपञ्जाशन्माठृकायासुदाहृाः ॥ 
च्तकारन्त्वागमाचायोः बीजार्थमधिककै fag: 
तच्चोपलक्षस॑ ज्ञेयं ट्टक्कज्ञानासपि धवम्‌ ॥ इति । 
र्थ स्पष्ट है । इन्ही श्रक्ष्रसमाम्नायों से व्याहृति और श्रोङ्कार के साथ 
समस्त वेदों का श्राविर्भाव होता है | इस भागवत सन्दर्भ से मुनि का यह अभिप्राय 
सूचित होता है कि जिस प्रकार भगवान्‌ पहले पाँच भूतों की सृष्टि करते हैं, 
बाद में उन्हीं भूतों से अपने अंश चेतन्यविशिष्ठ कारणशरीर और सूक्ष्मशरीर 
के साथ ही पाञ्चमोतिक जङ्गमाजङ्गमास्मक स्थूल देह की waar करते हैं, उसी 
प्रकार स्फोट -नामवाले भगवान्‌ प्रणव भी श्रकार से बृकार-पर्यन्त मातृका- 
रूप में परिणत होते हैं, और उन्हीं मातुकाश्रों से कारण-रूप प्रणव के साथ हो 
महाब्याह्ृत्यात्मक सूक्ष्मशरीर से मिलकर तत्‌-तत्‌ मन्त्ररूपात्मक स्थूलशरीर को 
धारण करते हैं। यह रहस्य श्रागमशास्त्रों के परिशीलन करने से विद्वानों को 
भली,भाँति विदित हो जाता है | 


यही विषय भगवान्‌ भ्रीकृष्ण ने भी saa से स्पष्ट कहा दै 


शब्दब्रह्म सुदुर्वोधं प्राणेन्द्रियमनोमयम्‌ | 
अनन्तपारं गम्भीरं दुविगाह्मसयुद्रवत्‌॥ 


wasted भूम्ना ब्रह्मणानन्तशक्तिना | 
भूतेषु घोषरूपेण Aa लक्ष्यते ॥ 
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यथोर्णनाभिः द्ृदयादूर्णामुदुवमते मुखात | 
3 < 
आकाशाद्‌ घोषवान्‌ प्राणो मनसा स्पशारूपिखा ॥ 
.छन्दोमयो5म्रतमयः सहस्रपदवीं प्रुः। 
AMS कारादू व्य्जतस्परास्वरोष्मान्तःस्थभूषिताम्‌॥ 


विचित्रभाषाविततां छन्दो भिश्चतुरुत्तर: | 
अनन्तपारां बृहती सूजन्त्याच्षिपते स्वयम्‌ ll 
(भाग०, स्कं० १२) 


इसका भाव यह है कि. हे उद्धव ! प्रणव नाम -का शब्दब्रह्म ( स्फोट ) 
स्थूज-सूक्ष्म भेद से दो प्रकार का है.। उनमें लौकिक स्थूल रूप का ही व्याख्यान 
किया गया है। सूक्षप.रूप तो स्वरूप श्रौर ग्रथ से भी दुर्विशेय.ही है। उनमें 
स्वरूपतः ढुविज्ञेयत्व दिखाने के लिए क्रते हैं-्राणेम्द्रियमनोमयम्‌? | प्राणमय, 
इन्द्रिय और मनोमय ये तीनों सूक्ष्म ही हें। इनमें भी प्राणमय परा-रूप है, 
मनोमथपश्यन्ती-रूप और इन्द्रियमय मध्यमा रूप है । कारण यह है कि मध्यमा- 
रूप ही वाक्‌ , अर्थात्‌ शब्द का श्रभिव्यञ्जक होता है। इसलिए, उसमें वाक्‌ 
इन्द्रिय ही प्रधान है। एक बात और है कि समष्टि प्राणमय और मनोमय तो 
निविशेष ( विशेषशून्य ) होने के कारण देश और काल के परिच्छेद से रहित है | 
इसी अभिप्राय से कहते है--'ग्रनन्तपारम? ( जिसका पारावार नहीं है) | 7 


र्थतः दुविशेयत्व दिखाने के लिए कहते हैं--“गम्भीरम!, जिसका श्रथ है 
faye, -अर्थात्‌ छिपा हुआ, जिसमें मति प्रवेश न करे । इसी ग्रभिप्राय को 
व्यक्त करने के लिए कहते हैं--समुद्रवत्‌? > समुद्र के समान दुर्विगाह्म | इस 
सूक्ष्म स्वरूप को. मनीषी ही समक सकते हैं। इस ग्रमिप्राय से. कहते हैं-- 
'मयोपब हितं भूम्ना--मुझ aa से उपबू हित, ग्रर्थात्‌ अधिष्ठित है। ` 
यद्यपि अन्तर्यामी होने से श्रन्तःस्थ ( भीतर रहनेवाला ) है, तथापि परिच्छेद- 
रहित है | इस anid से कहते Fear - व्यापकेन अर्थात्‌ व्यापक होने से । 
अधिष्ठाता होने पर भी, अविकारी है, इस श्रमिप्राय को P पद व्यक्त 
करता है अर्थात्‌ सब प्रकार के विकारों से शून्य | आविष्कृत होने पर भी 'नियन्ता? है, 
इस ग्रभिप्राय से विशेषण देते हैं--“अनन्तशक्तिना? 5 जिसकी शक्ति का ग्रन्त 
नहीं हे | “भूते घोषरूपेण? = सत्र प्राणियों में घोष ( नाद ) रूप से मनीषियों को 
लात होता है |  ग्रत्यन्त सूक्ष्म होने पर भी दशन का विषय है, इसमें दृष्टान्त 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
स्फोटदशन ३७ 
दै ing] सेपूण ९ z रि ~ 
ते हैं- विसेषूणतन्तुरिव' इति | जिस प्रकार विस--कमलनाल में सूक्ष्म रूप से 
कणतन्तु रहता है, और बहुत सूक्ष्म दृष्टि से देखा जाता है, उसी प्रकार स्फोट-- 
तत्त्व भी प्राणियों के हृदय-प्रदेश में श्रत्यन्त सूक्ष्म रूप से रहता है, श्र wat 


दृष्टि से हो मनीषियों की दृष्टि ( दर्शन ) का विषय होता है। इस प्रकार, स्फोट- 
तत्त्व के सूक्ष्म स्वरूप का दिंग्‌दशंन कराया गया È | 


बृहती ( वेखरी ) वाणी का विस्तार 


आगे बृहती वाक्‌ (वेखरी ) का उसत्ति-्रकार दृष्टान्त के साथ कहा 
जाता है | जेसे--यथोणंनामिः हृदयादूर्यांमुदूवमते मुलात्‌, जिस प्रकार ऊर्णनामि 
( कीटविशेष ) अपने मुख से ऊर्णां का वमन करता है, उसी प्रकार वेखरी की 
उत्पत्ति होती है। भाव ag कि वह मकड़ी जित प्रकार ग्रपने हृदय-प्रदेश से ऊर्णा 
( सूत ) को मुख द्वारा बाहर प्रकट करती है, उसी प्रकार “Ty परा नामत्राले 
भगवान्‌ “प्राण? = प्राणोपाधिक शब्दब्रह्म ( स्फोट ) स्वयम्‌ श्रमृतमय होने पर भी 
स्पशरूपी मन के साथ छुन्दोमय = वेदमूर्ति के रूप में अभिव्यक्त होता है। यहाँ 
. स्पशंग्रहण उपलक्षण है | 'स्पर्शा दीन्‌ = वर्णान्‌ रूपयति = संकल्पयति इति adad, 
तेन?, “अर्थात्‌ स्पशं, श्रन्तःस्थ, ऊष्म, रर आदि वणां को पश्यन्ती-रूप से जो 
संकल्पित करता हे | घोपत्रान्‌ ८नादोपादानवान्‌ू--भ्रर्थात्‌ू जिसका उपादान 
नाद दै | वह वाचक रूप भगवान्‌ NAA हृदयाकाश से मुख के द्वारा ही बृहती 
वाक्‌ को 'सुजति?--अभिव्यक्त करता है। इसी बृहती की श्रभिव्यक्ति के लिए 
विशेषण दिया गया है 'सहस्तपदवीम्‌? = अनेक मार्गवाली Ae काराद्‌ व्यज्ञिन- 
स्पर्श! इत्यादि कथन इसी बात के स्पष्टीकरण के लिए है | MES कार = मध्यमानाद 
से अभिव्यक्त होनेवाल्ले स्फोट से उरस्‌, कण्ठ, तालु, श्रोष्ठ श्रादि के संयोग से 
अभिव्यज्जित और स्पश, स्वर, ऊष्म, श्रन्तःस्थ आदि से भूषित ( यह बृहती का ही 
. विशेषण है) । यहाँ श्रोङ कार शब्द से हृदय में रहनेत्राला सूक्ष्म स्फोट ही 
अभिप्रेत है, श्रकारादि रूप नहीं | क्योंकि, वे तो कण्ठादि के संयोग से उत्पन्न 
ध्वनि के अभिव्यड ग्य हैं। “विचित्रभाववितताम्‌?, श्रर्थात्‌ विचित्र प्रकार के 
लौकिक-वैदिक भाषाओं से वितत, ग्रर्थात्‌ विस्तृत, 'छन्दोभिश्चतुरुतरै?-उत्तरोत्तर 
चार-चार wat जिनमें श्रधिक हैं, इस प्रकार के छन्दो से उपलक्षित । वेदिक 
gre इसी प्रकार के होते हें | इस प्रकार “श्रनन्तपारः--जिसका पारावार नहीं हैं, 
ऐसी बृहती ( वाणी ) को पूर्वोक्त स्फोट ब्रह्म ही उत्पन्न करता है और पुनः ग्रन्तकाल 
राने पर ATA में ही स्वयम्‌ उपसंहार कर लेता है | 
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उपयुक्त सन्दर्भ का सारांश यह है कि प्राणियों के धर्म-अधर्स को 
निमित्त मानकर भगवदिच्छाशक्ति के बल से जीवों के भोग के लिए सत्त्व की 
न्यूनता में तमोगुणप्रधान प्रकृति से समस्त जगत्‌ के उपादानभूत आकाश, वायु, 
तेज, जल और प्रथिवी ये पाँच भूत उत्पन्न होते हैं। इसी प्रकार, भगवदिच्छा 
से ही लोकों के उद्धार और आत्मसात्‌ करने के लिए वाचकरूप प्रणव ब्रह्म 
स्फोट? से ही जीवों के ज्ञान के लिए सच्तगुणप्रधान प्रकति से समस्त वाङ मय 
जगत्‌ के उपादानभूत अक्लुरसमाम्नान्य-रूप अकारादि मातृका वरणो का प्रादुर्भाव 
होता है। पुनः प्राणियों के लिए ही स्थूल शरीर श्रादि की आवश्यकता होती है, 
तो इसकी सिद्धि के लिए जिस प्रकार भगवान्‌ उन श्राकाशादि पञ्चमूतों का 
पञ्चीकरण करते हैं, उन्हीं पश्चीक्कत भूतों से, जो समस्त जगत्‌ के उपादानभूत हैं, 
समस्त ब्रझाण्ड उसन्न होता है, जिस ब्रह्माएड में चौदह भुवन, प्राणियों के भोग के 
लिए aa आदि, और उन लोकों के उचित शरीर भी उन्हीं कृत yal से उत्पन्न 
होते हैं, उसी प्रकार सम्मिलित मातुकावणों से महेश्वर की श्राज्ञा से प्राणियों के 
ज्ञानप्रकाश के लिए ही महान्‌ वेद्राशिरूप वाङमय ब्रह्माएड का श्राविर्भाव 
होता है। जिस शब्दमय aane में ओङ्कार श्रौर मातृका के साथ सकल कार्या के 
साधक और AJE श्रात्मप्रकाशक मन्त्रों का श्रौर साथ ही तत-तत्‌ धर्मो के 
प्रतिपादक रूप विधि और श्रर्थवाद श्रादि का भी प्रादुर्भाव होता है | | 


इससे यह मी निश्चित होता है कि रूप जगत्‌ का भौतिक जगत्‌, 
AARE, और नाम जगत्‌ का वाङमय (शब्दमय) ब्रह्मारड श्राश्रय है। उसमें 
भी जिस प्रकार परमात्मा ही अन्नमय, प्राणमय, मनोमय, विज्ञानमय और 
श्रानन्द्मय कोशों से आबृत होकर जत्र रविद्या के वश में ग्रा जाता है, उस 
समय वही चेतन सुख-दुःख का अनुभव करता हुआ लोक में जीव शब्द से 
व्यवहृत होता है, उसी प्रकार जीवों के उद्वार के लिए तथा पञ्चकोशो से उन्मुक्त 
कर आत्मशात्‌ करने के लिए स्वयं परमात्मा ही श्रन्नमय स्थूल शरीरात्मक कोश में 
विशुद्ध स्वरूप से आधारचक्र में प्रतिष्ठित होकर श्रपनी अचिन्त्य शक्ति: 
कुण्डलिनी के द्वारा हृदयस्थ स्वात्मा को प्रकाशित करता हुआ सकल शब्दों के 
परमार्थमूत जो ससस्त्र ब्रह्म है, उसका वाचक होने से स्फोट शब्द से उसका 
व्यवहार शब्दत्रह्मोपासक करते हैं-। इस स्थिति में वाच्यरूप श्रात्मा के अतिरिक्त 
बाचकरूप स्फोट प्रतीत होता है | दोनों में पारमार्थिक wae का व्यवहार 
कारण-दृष्टि से ही किया जाता है | जेसे, जिस बिशुद्ध ब्रह्म से वाच्य आत्मा 
का प्रादुर्भाव होता है, उसी ब्रह्म से वाचक स्फोट का भी आविर्भाव हुआ है, इसी 
कारण दोनों में अभेद का मी व्यवहार किया जांता दै | 
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आत्मा और स्फोट में वाच्य-वाचकभाव सम्बन्ध का व्यवस्थापन 


आत्मा और स्फोट में वाच्य-वाचक भावःसम्बन्ध होता है | यह क्यों होता है ? 
और कौन वाच्य तथा कौन वाचक है, इसका समाधान दिया जाता है। 
सवव्यापक परमात्मा का इस स्थूल शरीर में भी एक निश्चित स्थान महषियों ने 
कल्पित किया है | जेसे — 


ईश्वरः सर्वभूतानां हृहेशेऽज्ञुन तिष्ठति। 
आमयन्‌ सवेभूतानि यन्त्रारुढानि मायया ॥ 
है agal ईश्वर सन भूतों को अपनी माया से यन्त्रारूढ के समान 
gaar हुआ समस्त प्राणियों के ह्ृदय-प्रदेश में रहता है। इसका रहस्य यही 
मीत होता' है कि विज्ञानमय कोश ईश्वर का उपादान होने से अत्यन्त स्वच्छ है। 
इसलिए विज्ञानमय कोश के आकार में ईश्वर का परिणाम या भान 
(अध्यास) होना सम्भव है और विज्ञानमय कोश हृदय-प्रदेश में ही रहता है | 
.इसी कारण भगवान्‌ का द्वदय-प्रदेश में रहना :शास्रसम्मत है। इसी अभिप्राय से 
मद्दषि याज्ञवल्क्य ने आत्मस्वरूप की उपासना के लिए Fal है — 


द्वासप्रविसद्दलासि हृदयादभिनिःसूवा | 
Rafar नाम नाड्यः तासां मध्ये शशिप्रभमम॥ 


मण्डलं तस्य मध्यस्थ आत्मा दीप इवाचलः | 
स॒ ज्ञेयः तं विदित्वेव पुनराज्ञायते न तु॥ 


तात्पर्य यह कि, कदम्ब के केसर के समान हितकर होने से हिता, और 
श्रहितकर होने से अहिता नाम की ७२ हजार नाडियाँ हृदय से निकज्ञकर सबंत्र 
व्याप्त हैं। उनमें सुषुम्णा नाडी के मध्य हृदय-प्रदेश में आत्मा का ग्राश्रयभूत 
एक कमल की कहपना योगियों ने की है। उसी कमल में निश्चल दीप के समान 
आत्मा की स्थिति बताई गई है, जिसको जानकर मनुष्य श्रावागमन से रहित हो 
जाता है। वह हृदयस्थ कामल sage ( जिसका मुख नीचे की ग्रोर हो) 
बताया गया है | विष्णुस्मृति में लिखा है--अ्रवाड मुखस्य हृतपदूमस्य मध्ये दीपवत्‌ 
पुरुषं ध्यायेत्‌? श्र्थोत्‌ नीचे की ओर मुखवाले कमल के मध्य में निश्चल प्रदीप के 
समान प्रकाशमान AAT का ध्यान करे | एक बात और मी ध्यान देने योस्य है 
कि हृदयस्थ कमल के श्रधोमुख होने के कारण वहाँ रहनेवाली आत्मा की रश्मि 
सदा नीचे की ओर ही जाती है, इसीलिए ग्रासस्वरूप के साज्ञात्कार के लिए 
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शास्त्रकारो न इन्द्रियों की ग्रन्तःप्रवणता की ate बताई है। यही कारण है कि 
आत्मा का अंशभूत यह जीव भी नाभि के स्रधोमा्ग से द्वी माता के हृदय में 
प्रविष्ट होकर पुनः उसी प्रकार भौतिक शरीर धारण कर श्रधोमार्ग से ही बाहर 
आता है। यही सकल प्राणियों की ARA का साधारण स्वरूप है | 


परन्तु शब्दव्रझरूप स्फोट का दूसरा ही स्थान wera ने निश्चित 
किया है। उक्त सुषुम्णा नाडी के मध्य में पद्मसूत्र के समान एक श्राधारचक्र है 
( जो अ्रम्ृतानन्द का कारण है )। उस ग्रत्यन्त सुन्दर त्रिकोण, आधारचक्र में 
विद्य तू-लता के समान कुण्डलिनी शक्ति-सम्पन्न स्त्रात्मा का प्रकाशक होने से 
सर्वाथवाचक परमेश्वर ही जीव के समान स्फोट शब्द का वाच्य होता है। आधार- 
चक्र में रहनेवाला AJA कमल है, वह सदा ऊर्ध्वमुख ही रहता है। इसी 
कारण उसमें विद्यमान स्फोट भी सदा ऊध्वंमुख ही रहता है, यह सिद्ध हेता है | 
इसलिए, सत्र अक्षरों का प्रादुर्भाव भी मुख के ही द्वारा होता है, रौर उपरितः 
श्रवण-इन्द्रिय के द्वारा ही शरीराभ्यन्तर हृदय-प्रदेश में प्रवेश भी देखा जाता È | 
इससे यह सि होता है किं aaga ्राधारचक्र ( पद्म ) में स्थित जो स्फोट है, - 
आर ऊपर हृदय प्रदेश में स्थित ग्रधोमुख द्वाद दलत्राले कमल में स्थित जो 
आत्मा है, उन दोनों में ,प्रकाश्य-प्रकाशकभाव सम्बन्ध ही;हो सकता है | 


इससे एक बात और मी स्पष्ट हो जाती है कि एक ही चैतन्य Ger केवल 
स्थान के भेद होने से ही अर्थ और शब्द रूप में वाच्य ग्रोर वाचक दोनों हो 
जाता है। परन्तु, एक सन्देह यहाँ और रह जाता है कि श्राधारचक्र में रहने 
वाला ही चेतन्य वाचक होता है और हृदयस्थित कमल में रहनेवाला चैतन्य 
वाच्य, इसका क्या कारण है ! इसका समाधान यह है कि हृदयस्थित आत्मा का 
तेजस होना प्रायः सत्र शास्त्रों का सम्मत - और विद्वानों को मान्य है। उपनिषदों में 
भी लिखा हे-- 


निस्सरन्ति यथा लोहपिण्डात्तप्तात्‌ स्फुलिङ्गकाः | 
सकाशादात्मनस्तद्रतू आत्मानः सम्भवन्ति हि॥ 


रथांत, जिस प्रकार तपाये हुए define से स्फुलिङ्ग निकलते हैं, उसी. 
प्रकार हृदयस्थ आत्मा से भी श्रात्मा निकलते रहते हैं, इसी श्रमिप्राय से सूक्ष्म 
शरीराभिमानी ग्रात्मचेतन्य की तेजस संज्ञा समस्त वेदान्तशास्त्रॉ में वणित है 
A अध्वंमुख आधारचक्र में स्थित चैतन्य का वायवीय होना समस्त आचायं 
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Ae योगियों ने माना है। लिखा भी है--'हंसः प्राणाश्रयो नित्यम्‌? इत्यादि | 
अर्थात्‌, धार पद्मरिथित हंस ( चैतन्य ) सदा प्राणवायु के श्रित रहता है 
इसीलिए वेदिक वेयाकरणों ने प्रातिशाख्य में कहा है-'वायुः खात शब्दस्ततः 
आकाश से वायु उतपन्न होता है, वही शब्द है। श्र ति भी कहती है --'वायोरेवायं 
महिमात्रयीलक्षणः । अर्थात्‌ , वायु की ही यह महिमा है, जो त्रयीलक्षृण ( वेद- 
राशि ) है; इसीलिए स्फोट से उत्पन्न शब्दों को वायु का व्यङ ग्य होना आचायों ने 
बताया है | वायत्रीय चेतन्य और तेजस चेतन्य में वायत्रीय चैतन्य (स्फोट) को ही 
प्रकाशक और तेजस चैतन्य आत्मा का प्रकाशय होना निश्चित होता है। 
लोक में भी देखा जाता है कि मुख के ganag से ही अग्नि को प्रकाशित किया 
जाता है | इससे यह निश्चित होता है कि — 


स्थान के भेद, श्रौपाधिक स्वरूप के मेद और ऊध्वं और श्रधोगति के भेद 
के कारण वाच्य-वाचक जो आत्मा और स्फोट हैं, उनमें वस्तुतः व्यत्रहार-दशा में 
भेद ही रहता है। इसी श्रभिप्राय से प्रणवरूपी स्फोट का जप और उसके ग्रथ 
(aq) की भावना (ध्यान) ही पतञ्जलि ने योगशास्त्र में बताई है--'तज्जपस्तदथं- 
भावनम्‌? Aa उस प्रणव का जप और उसके श्रथ (ब्रह्म) का ध्यान करना 
चाहिए | यह तो पहले ही बताया जा चुका है कि स्फोट का ही नाम प्रणव है, 
स्फोट और प्रणत्र में कुछ भी मेद नहीं है | यहाँ यह श्रमिसम्धि है । 


चेतन-अचेतन का विचार 


चेतन और अ्रचेतनात्मक इन दोनों प्रकार की सृष्टि चिदात्मा (ब्रह्म) से ही 
होती है, तो भी जडात्मक प्रकृति के उपाधि-प्रधान होने से अ्रचेतनत्व-व्यवद्दार 
श्रौर चित्‌-प्रधान होने से चेतनत्व-व्यत्रहार, ये दो प्रकार के व्यवहार उपपन्न होते हैं । 
इस अवस्था में 'श्रतो बुद्धी चिरा मासः विस्पष्टं प्रतिमासतेः--इसी कारणबुद्धि में चित्‌ 
(चेतन्य) का प्रतिमास (आभास) विस्पष्ट भासित होता है | इस रीति से विज्ञानमय 
कोश-विशिष्ट में ही यह चेतन है, इस प्रकार का व्यवहार लोक में होता है। जहाँ 
विज्ञानमय ( बुद्विय) कोश नहीं है, वहाँ श्रचेतन (जड) का व्यवहार होता है, 
जैसे घट, पर श्रादि, और उसके उपादान प्रथिवी आदि में यह अचेतन दै”, इस 
प्रकार का ज्यवह्यर होता है | इसी कारण चेतन शक्ति ईश्वरीय मानी जाती है | 
aani दो प्रकार के होते हे--एथिवी, जल आदि जो उपादान हैं, वे ईश्वरीय माने 
जातै हैं और प्रथिधी आदि उपादान से AANA जो घट श्रदि कार्य हे. वे मनुष्या दि 
जीषकृत माने जाते हैं और वे अनित्य हैं । 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


e 
४२ स्फोटदर्शन 


इसी प्रकार, परमात्मा के वाचक चेतन्य से अथवान्‌ श्रौर अनथक दोनों प्रकार 
के शब्दों की सृष्टि सम्भव नहीं हे | कारंख यह है कि वास्तविक ग्रथवान्‌ शब्द 
वद्दी हो सकता है, जो वास्तविक परमार्थं का बोधक हो और जिसका शब्दस्वरूप 
नियत, श्र्थात्‌ ग्रपरिवत्त नीय हो | और, जो श्रनियत शब्दस्वरूप है,वह अ्रपारमाथिक 
अर्थ घट-पट आदिं का बोधक होने से वास्तविक पारमार्थिक ग्रथ का बोधक नहीं 
माना जाता है और इसीलिए ग्रनथक भी कहा जाता है। इसमें विशेषता 
यही है कि पारमार्थिक ब्रह्मस्वरूप का प्रतिपादन करने के लिए जो श्रर्थवान्‌ 
शब्दों के समुदाय हैं, उनका उपादान भी ग्रथेवान्‌ और श्रन्य प्रकार की ARZT 
रचना से ग्रलङ्क त है We एकल साधारण शब्दों के उपादानभृत जो aw हैं, 
वै श्रन्थ प्रकार को रचना से विशिष्ट हें, यह विलक्षण बात है | ये दोनों प्रकार 
के उपादान प्राकृत या ईश्वरीय हँ, यह मानना ही होगा | 


मातृका-स्वहप का वर्णन 

Ha उनमें उान्न और सकल शब्दों के कारणभूत जो मातृका-रूप वण हैं 
(जो साधारण दृष्टि से श्रनर्थक प्रतीत होने पर मी एथिवी, जल श्रादि पञ्चमूतों 
के समान सकल शब्दों का कारण होने से वस्तुतः साथक ही हे) उनके प्रादुभाव 
के क्रम का शास्त्रानुसार पहले वर्णन किया जाता है, बाद में परमार्थवाचक शब्दों 
के रचना-क्रम का वणन किया जायगा | समझना यह है-- 


स्कोट तो यथार्थतः प्रणवरूप ही है और प्रणव का प्रादुर्भाव ब्रह्म से ही 
होता है, ग्रर्थात्‌ जिस ब्रह्म से ईश्वर को द्वार मानकर, ( ईश्वर के द्वारा ) आकाश 
वायु, तेज, जल, एथिवी श्रादि सक्रल रूपमय सृष्टि के उादानमूत पञ्चभूतों 
का ्राविर्भाव होता है, उसी प्रकार उसी ब्रह्म से प्रणव को द्वार मानकर (प्रणव 
के द्वारा ) अकार से qartada पचास वणों का प्रादुर्भाव हुश्रा है | 
अभियुक्तों ने लिखा है — 
आदिच्षान्ता इमे वर्खाः सम्भूताः परमात्मनः। 
द्वारीकृत्य gat सर्वशब्दस्य दारणम्‌ ॥ 
अक्रारात्‌ स्त्ररसम्भू तिः स्पशासुष्टिरुकारतः | 
अन्तःस्थोष्मज्ञकाराणां मकारात्सम्भदो मतः ॥ 
स्वराः षोडश विज्ञ याः स्पर्शास्तु पञ्चविंशतिः | 
अन्तःस्थाइच तथोष्माण्‌ः वेदवेदमिताः स्मृ टा; ॥ 
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क्षकारो वर्णसंयोगस्योपलक्षएमीरितः । 
हृस्वदीर्घावुभी भेदावनाद्यौ हि. प्रदीर्दितौ i 
a उत्पत्तिकालीनोऽतः पाशचास्यो बिधीयते | 


इनका तात्पय यह है कि श्रकार से ज्ञकार-पर्यन्त जो पचास ay हैं 
जो समस्त शब्दमय जगत्‌ के कारण हैं, उनका प्रादुर्भाव उसी पूर्वोक्त ब्रह्म 
से प्रणव के द्वारा हुआ दै। MP इस प्रणव में ग्र, उ, म्‌ ये तीन वर्ण हैं। 
उनमे अकार से.स्वर (श्र, ग्रा, इ, ई इत्यादि), उकारं से स्पशं (क से म तक) 
(और मकार से अन्तःस्थ, ऊष्म तथा QER का प्रादुर्भाव हुआ है। स्वर सोलह, 
स्पश पचीस, ATE चार, ऊष्म चार और TAT एक--ये सब मिलाकर yo 
बण होते हें | समस्त संयुक्त वर्णों का उपलक्षण wae | स्वर में जो ह स्व, 
दीघ आदि भेद हैं, वे अनादि हैं। प्लुत उलत्तिकालीन होने से पाश्चात्य (पीछे 
का) माना गया है। ये ही पचास वर्ण समस्त वाङ मय जगत्‌ के उपादानकारण 
माने गये हैं| 


व्यापके वर्णों का स्थूलशरीर में ग्राबिर्भाव-प्रकार 


स्थुलशरीर में व्यापक वणां का जिस प्रकार ग्राविर्भाव होता है, उसका 
¢ ~n es 
वणुन संक्षेप में शाख्रानुसार इस प्रकार दै 


पहले बताया जा चुका है कि मूलांधारचक्र में भगव!न्‌ स्फोटब्रह्म का 
निवास है, जिनकी रड्मियाँ ऊपर की ग्रोर जातो हैं। उस ऊध्वरश्मिवाले 
भगवान्‌ स्फोट के महिमा-प्रदशन के लिए तथा सकललोकव्यवहाराथे इस स्थूलः 
शरीर में मूलाधार से ललाटस्थ श्राज्ञाचक्र तक पूर्वोक्त जो चक्र बताये गये हैं, 
उन्हीं चक्रों में वणां के ्राविर्भाव के लिए योगियों ने उन agi के ग्राश्रयीभूत 
कमलों की कल्पना की है | स्फोट की जो वायत्रीय रश्मियाँ हैं, वे मूलाधार से 
उदूगत होकर (ऊपर उठकर) उन्हीं पद्मपत्रॉ में वर्णभाव को प्राप्त `करती हैं, - 
अर्थात्‌ वर्शरूपों में परिणत हो जाती हैं| बाद में कण्ठ, तालु ग्रादि स्थानों के 
श्रभिधातो से विभिन्न रूपों में मुख के द्वारा प्रादुभूत होती हें | पुनः श्रोताओं 
की श्रोत्रेन्द्रियो के द्वारा भीतर प्रविष्ट होकर उन पदूमपत्रों में स्थित वणो के | 
द्वारा ही अपने मूलकारण स्फोट में लीन हो जाती हैं। यही ack के आविर्भाव 
आर तिरोभाव का क्रम है | 
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वर्णो' के आश्रयीमूत पदमपत्रों का निर्देश 


चक्रों में जो पर्दैम बताये हैं, उनका निर्देश करना जिज्ञासुशो के उपकार 
कै लिए आवश्यक दै | इसलिए संक्षेप में दिखाया जाता है | वैदिक लोग प्रतिमा 
में जो प्राण-प्रतिष्ठा कराते हैं, उसमें ग्रन्तमा तुका का न्यास होता है। उसी में 
संमस्त शब्दों के उपादानंभूत पारमाथिक स्फोट-तत््व का प्रकाशक मातृका नाम 
का जो शब्द-तत्व है, ठसका ध्यान करने के लिए तान्त्रिक लोग एक श्लोक 
पढ़ते है— 


आधारे लिज्ञनाभो हृदयसरसिजे कगठदेशे ललाटे 
द्वै qa पोडशारे द्विदशदशदले ट।दशाधे चतुष्के | 


वासान्ते बालमध्ये डफक्ठसहिते कण्ठदेशे स्वराणाम 
हं त्तं तत्त्वार्थयुक्त, सकलदलगतं वर्णरूपं नमामि ॥ 


(योगसूत्रभाष्य) 


अभिप्राय यह है कि श्राधार = मूलाधार, लिङ्गमूले, नामि, हृदय; 
कण्ठदेश At लज्ञाट--इन स्थानों में छह चक्रों की कल्पना योगियों ने की है | 
उनके प्रत्येक चक्र में एक-एक कमल की भी कल्पना को गई है। उनमें श्राधार- 
चक्र में चतुदूल कमल है, लिङ्गमूल में षडदल, नाभि में दशदल, हृदय में दाद्रशदल. 
कण्ठ में षोडशदल श्रौर ललाट में द्विदल कमल है] उन कमलों के एक-एक 
(पत्र) पर एक-एक वर्ण के श्राविर्माव होने का स्थान है | जसे, श्राधारचक्र 
में वत्त मान चार दलवाले कमल मेंब से स तक-व, श, ष और सये चार 
वर्ण प्रत्येक दल में एक-एक हें | लिङ्गमूलस्थ पडदलवाले कमल में ब से 
ल तक AAA व, भ, म, य, र, WC ल तक ये छह वर्ण हैं। ना भस्थ दशदल- 
वाले कमलदलों में ड सेफ तक ड, ढ, ण, त, थ, द्‌, ध, न, प और फ ये दस 
वक्ष प्रत्येक दल में एक-एक हें | हृदयस्थ द्वादशदलवाले कमल मेंक से ठ 
तक बारह AW, AMT क, ख, ग, घ, ङ, च, छ, ज, क, अ, ट और ठ ये 
ही बारह वण प्रत्येक दल पर एक-एक हैं | कण्ठदेशस्थ सोलह दलवाले कमल 
में स्वर, ग्रथांतू श्र, श्रा, इ, ई, उ, ऊ, ऋ, ऋ ल, ल. , 2,2, WA, ग्र ग्र: 
ये सोलह वर्ण प्रत्येक दल में रहते हैं तथा दो दलवाक्षे ललाटस्थ कमल में द, 
चं ये दो वण रहते हैँ । 
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इंस प्रॅकार, मूलाधार से ललाट-पर्यन्त छह स्थानों में छइ कमलो और 

उंनेके पचास दलों की जो कल्पना की गई है (जिनमें उक्त पचास वर्णो की afi- 
व्यक्ति होती है) वह निरथंक्र कपोल-कल्पित या निराधार नहीं है। उसमें एक 
गूढ रहस्य है | जब वक्ता किसी At के वाचक शब्द का प्रयोग करना चाहता है, 
तत्र उसकी ARAT उस wa को बुद्धि से लेकर कद्दने की इच्छा से मन के 
साथ संयोग करती है, मन कायाग्नि (जो नामिस्थ स्वाधिष्टानचक्र में स्थित है, 
को विवन्ञात्मिका शक्ति से प्रेरित करता है, वह कायाग्नि भी मूज्ञाधारस्थ वायु 
को प्रेरित करता है। वह वायु अपने स्थान से उद्गत होकर ऊपर की ग्रोर 
चलता है ,तो उसी वित्रज्ञा (कहने की इच्छा) शक्ति से उस ग्रभीष्ट वर्ण के स्थान 
का स्पृशा करता है, जिव स्थान को योगियों ने उपयुक्त वरणो के आधारभूत कमल- 
दलों के रूप में देखा है) ये ही वर्णों के श्राभ्यन्तरं प्रयत्न हैं। कण्ठ, तालु, 
ais श्रादि जो वशाँ के स्थान बताये गये हैं, वे तो ब्रह्मस्थान हैं| विना 
श्राम्पन्तर स्थानों के स्पशं किये इन aul की श्रमिव्यक्ति कदापि नहीं हो सकती | 
जिस प्रकार श्रोष्ठों को सटाये faar प, फ आदि वणों' का उच्चारण नहीं कर सकते 
at swag के क ख आदि वर्णो का उच्चारण नहीं हो सकता, उसी प्रकार 
ग्राभ्यस्तर स्थानों के स्पर्श किये विना किसी श्रभी्ठ वण का उचारण श्रसम्भव दै । 
aqaa अभ्यन्तर स्थानों के स्पशं होने पर ही उन स्थानों में वर्णों का श्रावि- 
aia होना युक्तियुक्त प्रतीत होता है | कण्ठ, ओष्ठ श्रादि बाह्य स्थानों के. स्पशं 
का agaa तो प्रायः सत्रको प्रध्यज्ञ है, परन्तु वणो के मूल ्राधारस्थान का 

साङ्चात्कार केवल योगियों को ही होता है। , 


स्फोट प्रादि ग्रतोन्द्रिय carat के साक्षात्कार के लिए दिव्यदृष्टि की 
आवश्यकता 


जब्र प्राणायाम-प्रत्याहार के द्वारा बहिमुंवी चित्तवृत्ति को रोककर धारणा- 
सत्रावि के द्वारा योगश।ल में बताये गये षट्चक्र-भेरन प्रक्रिया के अनुसार निरन्तर 
ग्रम्यात किया जाता है, तभी पश्यन्ती का साक्षात्कार होने से उन श्राभ्यन्तर वणी 
के स्थानों का अनुभव प्राप्त होता है, अन्यथा नहीं। उसी अवस्था में प्रकाश 
का ग्राविर्भाव होता है । उस प्रकाश का साक्षात्कार जिसको हो जाता है, वही 
सफल वैयाकरण है | उसीका आधिपत्त TERT जगत्‌ के ऊपर होता हे श्रौर 
वही निर्विकल्प समाधि में परा शक्ति का साक्षात्कार कर कृतकृत्य हो जाता है । 
उवी को लक्ष्य कर महामाष्यकर पतज्ञलि ने “एषोद्रादीनि यथोपदिष्टम! इस सूत्र . 
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के भाष्य में 'के पुनः शिष्टाः! इस प्रश्‍न के उत्तर में कहा है--वैयाकरणा:?, 
अर्थात्‌ वयाकरण शिष्ट हैं | क्योंकि, इन्हीं को उक्त योगयुक्ति से प्रकाश का आविः 
माव हुआ है | केयट ने उक्त भाग्य के व्याख्यान में लिखा दै-- 


विभू तप्रकाशानामत्नुपस्‌तचेतसाम्‌ l 
अतीतानागतज्ञान saqa विशिष्यते ॥ 
अतीन्द्रियानसंवेद्यान्‌ पश्यन्त्यापेंस gT | 
ये भावं वचंनं तेषां नानुमानेन वाध्यते॥ 


शिष्ट की परिभाषा देते. हुए भाष्यकार ने वहा है--एतस्मिन्नार्याकत्ते 
निवासे ये ब्राह्मणाः कुम्मीधान्याः श्रलोलुपाः अग्रह्ममाणकारणाः किंचिदन्तरेण्‌ 
कस्याश्चिद्‌ विद्यायाः पारङ्गताः तत्रभवन्तः शिष्टाः |? तार्यं यह कि जिनका 
निवास maha में हो, जिनके पास paa ही धान्य हो, कुछ 
लोभ न हो, हट कारण के विना ही सदाचार के निरन्तर अनुष्ठान के 
अभ्यास से श्रन्तःकरण की शुदि होने से ्रविद्यानिवृत्तिपूवक दिव्यज्ञान जिनको 
प्राप्त हो गथा हो, और विना गुरु के उपदेश अथवा अभ्यास के ही सब विद्याओं में 
पारङ्गत हों, वे ही वास्तविक शिष्ट और शब्दों के agaaa में प्रमाणभूत 
वैयाकरण हैं। इसी श्रभिप्राय प्रे केयट ने उपयुक्त दो श्लेकों का उद्धरण दिया है | 
उनका waa यह -है fa संदाचारादि के अनुष्ठान से जिसकी aa की 
निवृत्ति हो गई, योगाभ्यास के निरन्तर अनुष्ठान से जिसको सववस्तु-विषयक 
ज्ञान का ग्राविर्भाव हो गया है और विहित कर्मा के श्रनुष्ठान से जिसका 
अन्त;करण विशुद्ध हो गया है, उसका ada (भूत) और अनागत (भविष्य) का 
'जोज्ञान है, वह प्रत्यक्ष से कुछ विशेष नहीं होता, अर्थात्‌ विद्यमान वस्तुविषयक 
जो हम लोगों का प्रत्यक्ष है, उठते विशिष्ट नहीं होता | ata, विद्यमान वस्तु का 
प्रत्यक्षज्ञान जिस प्रकार हम लोगों को होता है, उसी प्रकार भूत-भविष्यदू वस्तुका 
भी ज्ञान उन लोगों को हो जाता है। 


“रतीन्द्रियान्‌? इत्यादि का अर्थ यह होता है कि जो वस्तु वाक्‌ इन्द्रिय 
के प्रत्यक्ष का विषय नहीं है श्रौर अन्य पुरुष मनसे मी जिसका शान नहीं कर 
सकते, उस अ्रतीद्धिय At ग्रसंवेद्य वस्तु का भी प्रत्यक्ष ज्ञान जो उस श्राषं चल्नु, 
अर्थात्‌ योगाभ्यासजनित दिव्यचक्षु से कर लेते हैं, उनका वचन श्रनुमान से 
बाधित नहीं होता | इसका निष्कर्ष है कि शिष्टों के बचन के विरुद्ध श्रनुमाब 
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नहीं होता श्रौर श्रतीन्द्रिय पदाथों' के साक्षात्कार के लिए adag 
( दिव्यदष्टि ) की आवश्यकता है | इसीलिए, भगवान्‌ श्रीकृष्ण ने ग्रजु'न को 

पने अलौकिक स्वरूप को दिखाने के लिए इस भौतिक चक्षु को श्रनुपयोगी बता 
कर दिव्य चक्षु प्रदान किया है --(दिव्यं ददामि ते ag: इत्यादि । 


स्फोटत्व का व्यवहार संस्कृत-शब्दों में ही adi होता है ? 


जो उपयुक्त पचास वर्ण बताये गये हैं और उनके ्राधारमत पद्मो की 
जो कल्पना की गई है, वह ईश्वर कृत या प्राकृत ही मानी गई है | जिस प्रकार 
कुलाल मिट्टी आदि को उपादान बनाकर अपने अभीष्ट घट श्रादि का निर्माण 
करता है, उसी प्रकार इन्हीं पचाव उपयुक्त बणाँ' को उपादान बनाकर यथेष्ट शब्दों 
का लोक में aR किया जाता है। जिस प्रकार लोक-निमित घट-पट आदि 
पदाथ जड माने जाते हैं, उसी प्रकार जीवों से उच्चार्यमाण aTa श-शब्द भी 
वस्तुतः ग्रनथक हो माने जाते हैं। इसी कारण उसकी प्रातिपदिक संज्ञा भी नहीं 
होती | इसी प्रकार, Fal का व्यवहार ग्रनादि काल से प्रचलित है। 


यद्यपि बहुत-से विद्वानों ने श्रपश्र श में भी व्यवहार से शक्ति की कल्पना 
कर AAT का होना स्त्रीकार किया है; we उसकी प्रातिपदिक संज्ञा के न होने 
में कारण यह बताया है कि व्याकरणसूत्रों की प्रवृत्ति साधु शब्द के बनाने के 
लिए ही होती है, वे असाच शब्द में प्रवृत्त नहीं होते | परन्तु, इस प्रकार गौखग्रस्त 
कल्पना करने दी Ate वास्तविक ग्रथवत्व के न हेने से प्रातिपदिक संज्ञा की 
प्राप्ति ही नहीं मानना युक्त प्रतीत होता है | लोक में भी जलाइरण श्रादि क्रिया 
का कर्ता घट होता है, तो भी उसमें पुरुषों के समान चेतनता का व्यवहार नहीं | 
होता कि यह चेतन है| कारण यह है कि उस घट पट आदि में तामस प्रकृति के 
अधिक उद्भूत होने से लेशमात्र भी चैतन्य का उद्गम नहीं होता | इसी प्रकार, 
अपभ्र श-शब्दों में भी वास्तविक ग्रथ के प्रकाशक स्फोट-अंश का लेशमात्र भी 
उद्भूत न होने से पुरुषनिर्मित aca श-शब्दों के लोकिक अर्थ के बोधक होने 
पर भी वस्तुतः उनको ग्रथवत्‌ नहीं माना जाता | इसी कारण अपभ्रशों में 
स्फोटत्व का व्यवहार नहीं होता, यह TA का व्यवहार है। यहाँ यह शङ्का 
होती है कि वर्णात्मक तो समस्त शब्द हे--चादे संस्कृत के हों या लोकप्रसिद्ध 
भाषा के, परन्तु स्फोटच् का व्यवहार रुस्कृत-शब्दों में ही क्यो होता है,'ग्रौर 
भाषा-शब्दों में क्‍यों नहीं! इसमें क्या विलक्षणता हे? इसका उत्तर है कि 
चैतन्यप्रधान जो पूर्वोक्त बिन्दु है, वह चेतनात्मक रुपसृष्ठि करने के लिए 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


४८ स्फोटद्शंन 


पञ्चक्ञोशविशिष्ट शरीर में स्वयमेव श्राविभू त होता है; क्योंकि उक प्रकार चेतनात्मक 
afè मनुष्य नहीं कर सकता | तत्‌-तत्‌ वस्नुग्रो के संयोग आदि से उसकी प्रतिकृति 
बना देने पर भी उसमें चैतन्य देकर चेतन व्यवहार के योग्य बनाने में 
कोई भी विशानवेत्ता श्राजतक सफल नहीं हुआ हे | इसी क/रण चेतनात्मक जगत्‌ 
ईश्वरीय ही माना जाता है। 


इसी प्रकार, स्वात्मचेतन्य का प्रकाशक ya चेतन्य-रूप जो प्रणवात्मक 
भगवान्‌ स्फोट हैं, वे यदि स्वयमेव ईश्वरेच्छा से स्व'त्मप्र हशक 'शब्दो के रूप में 
“परिणत या आविभूत हों, तभी उन शब्दों? में स्फोटत्व का व्यवहार युक्त हो 
सकता है, अन्यथा नहीं | इस स्थिति में स्वात्मतत्त् के प्रकाशन के लिए वाचक- 
रूप जो प्रणवात्मक भगवान्‌ स्फोट हैं, वेही क, छ, ग ale मातृका-वणाँ से 
विलक्षण रचना विशिष्ट “ग्र. इ. उण्‌? इत्यादि वणंसमाग्नाय के रूप में स्वयम्‌ 
आविभूत हुए हैं, ऐसा शास्त्रों में स्पष्ट लिखा है | 


असंख्याः मूत्त यस्तस्य निष्पतन्ति शरीर॒तः | 
- इद्चात्रचानि भूतानि सततं Agafa a: l 


इस मनु के वचन से स्पष्ट प्रतीत होता है कि जिम प्रकार वाच्यस्वरूप 
परमात्मा के शरीर से लिङ्गशारीर-युक्त असंड्य क्षेत्र ( जिसको तेजस भी कहते हैं ) 
श्रग्नि से स्फुलिङ्ग के समान निकलते रहते हैं, बाद में वे ही पञ्चक्रोशविशिष्ट 
शरीर से युक्त होकर धर्माधमं-फल का अनुभव करते हैं, उती प्रकार वाचक- 
रूप प्रणब नाम का जो स्फोट है, उससे भी भ्रनेक प्रकार के वाक्यस्फोट ( जिसका 
दूसरा नाम मन्त्र भी है) निकलते रहते हैं जो अपने स्वरूप को स्फोटित 
( प्रकाशित ) करते हुए प्राणियों के धर्म और मोक्ष के साधक होते हैं | 


स्फोट का उदाहरण और पदस्फोट का मुख्यत्व-व्यवस्थापन 


उपयु क्त कथन का गूढ रहस्य यह है कि जिस प्रकार श्रात्मा धर्माधम का 
फल भोगने के लिए जडाप्मक पृथिवी श्रादि की ata विज्ञक्षण ही पञ्चकोश- 
विशिष्ट शरीर को उन्हीं पञ्चभूतों को लेकर ग्रहण करता है, उसी प्रकार 
रूपप्रणवात्मक स्फोट मी धम और ब्रह्म के स्थरूप-प्रक शन के लिए वर्ण, पद और 
वाक्र्यस्फोटविशिष्ट व्याहृति और ओङ्कार के साथ मन्त्रत्राह्षणू नामक अलौकिक 
FAST को ग्रहण करता हे | इससे यह fag होता है कि जिस प्रकार प्थ्वकीश- 
विशिष्ट शरीर में ही चेतनख था AAT का व्यवहार होता है, उसी प्रकार 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


स्फोटदर्शन ye. 


प्रणवविशिष्ट वेदिक वाक्यों में ही स्फोट का व्यवहार होना थुक्त प्रतीत होता है। 
इसी कारण वैदिक वाक्य को ही वाक्यस्फोट का मुख्य उदाहरण समझना चाहिए | 
जिस प्रकार ईश्वर सकल समष्टि के नियमन करने के लिए ब्रह्मा, विष्णु, इन्द्र श्रादि 
देवताओं के रूप में आविभूपत होकर समस्त चेतन-सृष्टि का कारण होता हुआ 
सब प्राणियों का नियमन करता है, उसी प्रकार प्रण वात्मक स्फोट भी परमार्थ का 
वाचक होने के कारण वास्तविक श्रर्थवान्‌ जो मन्त्रत्राह्मगात्मक वाक्यस्फोट हैँ, 
उनके आविर्भाव के लिए और Means के प्रकाशन के लिए भी उन्हीं 
मातृका-वणाँ को लेकर मातृकावणों से विलक्षण एक विशिष्ट रचना को घारण 
केर अज्ञुरसमाम्नाय नाम से “श्र, इ, sy’ इत्यादि adag ( सार्थक ) वणा के 
रूप में वणस्फोट नाम से प्रकाशित ( आविभू'त ) हुआ, इसीलिए इसको अक्षर- 
समाम्नाय या श्रक्षर वेद कहते हैं । 


वरण्स्मोट-रूप में यही श्रक्षरसमाम्नाय (A इ उण्‌ आदि ) समस्त वेद्‌- 
प्रतिपाद्य अर्थों को सूक्ष्मतया प्रकाशित करता है | इस स्थिति में वर्णस्फोट के 
इसी “श्र इ उण्‌? आदि वणुंसमाम्नाय को वणुस्फोट का मुख्य उदाहरण सममना 
चाहिए | इसका रहस्य यह है कि आत्मा वाच्य है, और प्रणवास्मक स्फोट वाचक, 
इस अवस्था में समस्त 'रूपमय ( रूपात्मक ) जगत्‌ वाच्यभूत आत्मा का ही 
परिणाम या विवत्त माना जाता है| इसी प्रकार शब्दमय जगत्‌ वाचकसूत 
प्रणव नाम के स्फोट का परिणाम श्रथवा विवत्त' है। कारण यह है कि ब्रह्म 
( आत्मा ) के साक्षात्‌ वाचक प्रणव से श्राविभू त जो वणसमाम्नाय “अ, इ, उख 
इत्यादि वर्ण हैं (जो समस्त मन्त्रों के उपादानभूत हैं) उनको sade किसी 
प्रकार भी नहीं मान सकते | कारण यह है कि wade मानने पर इसका 
अक्षूरवेद या अ्रक्षरसमाम्नाय शब्द से जो व्यवहार शास्त्र या लोक में प्रसिदध है, 
बह कदापि नहीं हो सकता | 


'अ इ उण्‌' ग्रादि सूत्रों के वर्णंसमाम्नायत्व का व्यवस्थापन 


इसके बाद 'श्रइउण्‌’ इत्यादि सूत्रों के अक्षरवेद्त्व-व्यवस्थापन 
के लिए महषियों द्वारा प्रदर्शित श्रलौकिक श्रथ का प्रदशन जिज्ञासुओं के 
लिए करना आवश्यक प्रतीत होता है। यह अलोकिक wet 
नन्दिकेश्वर सुनि ने मुनियों से कहा दै। यह इतिहास किसी विद्वान्‌ 
को श्रत्रिदित नहीं है क्रि स्वयं भगवान्‌ शङ्कर ने सनक, सनन्दन, सनत्कुमार, 
सनातन श्रौर नन्दिकेशअर आदि मुनियों की तपस्या से सन्तुष्ट होकर उनके उद्वार की 
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कामना से प्रेरित होकर ढक्कानिनाद के व्याज से चदुर्देशसून्रात्मक तत्वों का 
उपदेश किया | उसके बाद समस्त मुनियों ने परस्पर विचार किया कि बहुत 

` काल तक तपस्या करने से प्रसन्न होकर हमलोगों के उद्दार के लिए ही भगवान्‌ 
शङ्कर ने ढक्कानाद के व्याज से तत्व का उपदेश किया है, परन्तु हमलोगों की 
समम में agi ता है | इन सूत्रों का यथार्थ ग्रथ परम दयालु भगवान्‌ शङ्कर के 
परम Have के पात्र नन्दिकेश्वर ही जान सकते हैं इसलिए उन्हीं से पूछना 
चाहिए | ऐसा विचार कर सब मुनियों ने उनके पास जाकर प्रणतिपूर्वक सूत्रों 
का तत्राथ पूछा | महामुनीशवर नान्दकेश्वर ने निग्नविवृत २७ कारिकाय्रों में 
उन लोगों को तच्योपदेश करने के उपक्रम में यह कहा-- 


नृत्ताबसाने नटराजराजो ननाद Tat नवपञ्चवारम्‌ | 
उद्धत्त कामः सनक्रादिसिद्रान्‌ एतद्विमशे शिवसूत्रजालम्‌ । 


` नटराजराज भगवान्‌ शङ्कर अपने आत्मतत्त्व को प्रकाशित करने के लिए 

ढक्कानिनाद्‌ के व्याज से सनकादि सुनियों के उद्धार के लिए श्रपने श्रन्तःस्थित 
श्रात्मतस्र को प्रकाशित करते हुए दत्त के श्रन्त में चोदह बार ढक्का (डमरू) को 
बजाया | उससे जो भी वण निकले, वह मातृका निकले | वे यद्यपि क, ख. श्रादि 
मातुका-रूप में सनातन हैं, तथापि परमाथ का प्रकाशक मन्त्रत्राह्मणात्मक वेद 
में प्रवृत्ति के लिए ग्रखण्ड पद्स्फोट-रूप जो प्रणव है, उसी से उद्भूत वण- 
स्फोटात्मक मातुका-वणुं क. ख. ग. आदि से विलक्षण श्र इ उण श्रादि के रूप में 
शिव ने प्रक? किया | श्लोक में 'शिवसूत्रजालम! का तात्पर्य है--शिव के प्रोक्त 
अतिरहस्य-रूप सूत्रजाल | अथवा शिव कल्याण को भी कहते हैं, इससे यह ग्रथ 
हुआ कि सकल वेद-मन्त्रो के उपादान होने से कल्याण-रूप सूत्रसमूह । “विमर्श? 
का तात्पय है, ‘विचायं स्होटीकरोमिः-विचाएकर प्रकाशित करता हूँ. । ‘frag’ 
यह प्रयोग क्रिया के रूप में छान्दस है | 

अत्र सर्वत्र सूत्रेषु अन्त्यं वर्णेचतुदशम्‌। 

aera समुपादिष्टं पाणिन्यादीष्टसिद्धये || 


इन सब सूत्रों के श्रन्त्यवाले चौदह बणों' का उपदेश भगवान्‌ महेश्वर ने 
पाणिनि श्रादि महर्षियों की इष्टसिद्धि के लिए किया है, जो धात्वथ हैं, अर्थात्‌ 
घातुमूलक शब्दशाश्नप्रवच्य्थं el इससे यह सूचित होता है कि श्रनुब्रन्धों को 
महेश्वर ने ही लगाया है और, वे भी श्रादि ग्रन्त-रहित श्रौर वेद के भी मूल हैं। 
atA यह सूचित होता दै कि उन्हीं श्रनुबन्धों से धातुश्रों की कल्पना की 
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गई है। इन्द्र ने लिखा है--'अन्त्यवणंसमुद्भूताः धातवः RART, 
ANT श्रन्त्य वर्णो" से ही धातु उतपन्न हुए हैं | = 


अकारो ब्रह्मरूपः स्यात्‌ निगुणः सबंबस्तुषु। 
चित्क्रलामिं समाश्रित्य जगद्रूपमुदीरितः I 


प्रथम सूत्र से सत्र वशाँ तथा समस्त भुवनों का समुदूभव ( उत्पत्ति ) रूप 
स्वात्मतत्त्व का उपदेश किया गया है, ऐवी प्रतीति होती है | उसी बात को दिखाने 
के लिए कहते हैं --'ग्रकारः! इत्यादि | श्रकारः='श्रइउण्‌’ का श्रकार निगुण 
परमात्मा 'इ? चित्कला = माया का श्राश्रयण कर “उण? अर्था त्‌ सगुण सबेब्यापक 
रूप में आविभूत हुआ, श्रथवा निगु ण परमात्मा चित्कला माया का श्राभ्रयण 
कर सगुण व्यापक रूप में भासित होता है । पहलेस्वर सष्टि-क्रम में ग्र. इ. 
उ, ऋ. छ, इन्दी पाँच स्त्ररों का श्राविर्भाव gar | इन्हीं पाँच खबरों से पञ्चभूत 
और पश्चवर्गों का श्राविभाव होता है। पञ्चभूतों के द्वारा समस्त रूपात्मक जगत्‌ 
और वशाँ के द्वारा सकल शब्दमय जगत्‌ की सृष्टि हुई । इन सन्दमौ से यही 
प्रतीत होता है कि वर्णो की उत्ति के क्रम में पहले श्र का हदी प्रादुर्भाव हुआ है | 
ओम में भी पहला wage ग्रकार ही है। इसी अभिप्राय से भगवान्‌ के 
उपदेशाम्मुत--मगवद्गीता में स्वयं भगवान्‌ ने ही कहा--“श्रक्षराणामकारोऽस्मि?, 
में aed में श्रकार हूँ | 


इसके श्रनन्तर इसी सूत्र की विशद व्याख्या ge कारिकाश्रौं में है 
अकारः सववर्णाग्र यः प्रकाशः परभेश्वरशः। 
आद्यमन्त्येन संयोगात्‌ अहमित्येव जायते ॥ 


इस कारिका से “आदिरन्त्येन सहेता? यह aa भौ सूचित होता है। 
आदि, अर्थात्‌ अ इ इ उण! का श्रकार, ART = हल्‌? सूत्र का हकार ये दोनों 
मिलकर अ्रइम्‌ प्रत्याहार बनता है। इस अहम के भीतर जितने aq हैं, वे सब 
ईश्वर का वाचक जो प्रणवात्मक्र स्फोट वस्तु है, उसी से ही.आविभूत होते हं | 
यही बात विशद रूप में आगे कही गई है-- "टाळ 


९ 2 ९ > 24 
सव परात्मकं पूव ज्ञप्रिमात्रमिद॑ जगत्‌ | 
ज्ञप्तेबंभूव पश्यन्ती मध्यमा चाक्‌ ततः परम्‌ l 
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बकत्रे विशुद्धिचक्राख्ये वैखरी सा मता ततः | 

सृष्ट्याविर्भावमाध्यात्मं मध्यमावाकसमायुतम्‌ ॥ 


इसंका अभिप्राय यह है कि ग्राधारचक्र-स्थित पराशक्त्थात्मक स्फोट- 
तत्त्व ही, जिसको शब्दब्रह्म भी कहते हैं, परमात्मा का प्रकाशक है | वही अनादि 
जीवोपाधि के श्राभ्रित होकर कमंप्रेरित प्राणवायु के व्यापार के बाद नाभिचक्र में 
जाकर पश्यन्ती के रूप में परिणत होता है। बाद में वही उसी प्राणवायु की 
सहायता से हृदयस्थ श्रनाइतचक्र में मध्यमा शब्द का वाच्य होता है। इसके 
बाद में उसी वायु की जो सहायता है, उसके द्वारा कण्ठस्थ विशुद्दिचक्र में जाकर 
वेखरी नाम से विभूषित हो, सकल वेद, शास्त्र, पुराणादि समस्त वाङ मय 
जगत्‌ के आकार में परिणत होती है या इन्हीं के आकार में भासित होती है । 
इस वास्तविकता को श्रुति भी पुष्ट करती है--वागेव बिश्वा भुवनानि wa 
AMT परा नाम की वाकशक्ति ही समस्त विश्व शब्दों के आकार में भासित 
होती हे | इसी का उपसंहार दो श्लोकों से किया गया है-- > 


अकारं संनिधि कृत्य जगदां कारसत्वतः | 
इकारः सबंवर्णानां शक्तित्वात्‌ कारणं सतम्‌ ॥ 


जगत्‌ स्रष्टुमभूदू वाञ्छा यदाद्यस्य सदाभवन्‌ | 
कामबीजमिति प्राहुः सुनयो वेदपारगाः ॥ 
इसी की पुष्टि करने के ग्रभिप्राय से श्रागे कहते है-- 


अकारो ज्ञप्तिमात्रः स्याद इकारश्च कला मता | 
अकारो विष्णुरित्याहुः व्यापकत्वान्महेश्‍वरः |l 


इसका भावार्थ यह है कि “अ? शब्द कार्यकारण से रहित परमात्मा का 
वाचक है, इकार इसकी शक्ति है । वही सकल वाक्‌ का कारण है | सकल जगत्‌ के 
. कारण होने से इकार? ही आकाररूपी चेतन परमात्मा का सान्निध्य प्राप्त कर 
समस्त वणा का कारण होता है | सृष्टि करने के लिए परमात्मा की जो वाञ्छा 
(इच्छा ) होती है। उसी को वेदपारग मुनि कामबीज कहते है | इसी को 
दृढ करने के लिए रागे कहते ह-“अकारो शस्तिमात्रः स्यात्‌? इत्यादि | अकार 
शप्ति ( ज्ञान ) मात्र है, इकार कला है श्रौर उकार व्यापक होने से विष्णुरूप है 
श्रौर वही महेश्वर दै | 
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, है एक शङ्का उत्पन्न होती है कि समस्त वेदान्तदर्शन में परमात्मा को 
अहत माना गया है और यहाँ कहा गया है--चित्‌कला माया (जो द्वितीय है ) 
का आध्रयण कर जगत्‌-रूप हो गया; इस प्रकार कहने से अ्रद्दौत-सिद्वान्त ही 
नहीं बन पाता | इस विरोध को देखकर आगे कहते — 


BIS सर्वेश्वरो मायां मनोवृत्तिमद्शयत्‌ | 
तामेव वृत्तिमाश्रित्य जगद्रूपमजीजनत्‌ || 


भावार्थ है, “ऋ” परमेश्वर ने ह? माया नाम की अ्रपनी इच्छात्मिका 
मनोवृत्ति को ही दिखाया है, अर्थात्‌ ईश्वर इच्छात्मिका मनोवृत्ति का ही 
आश्रयण कर जगत्‌ को उत्पन्न करता हें | तन्त्रों में भी लिखा दै---/मम चाभून्मनो 
रूपं लुकारः परमेश्वरी’ इत्यादि | अर्थात्‌, मेरा मनरूपी लकार ही परमेश्वरी 
माया कही*जाती है | इधीलिए ऋ ale ल को पेरस्पर तादास्मयापन्न बताया 


< 


wt S अर्थात्‌ दोनों का तादात्म्य ( श्रमेद ) दै इसी ग्रमिप्राय से श्रागे 
कहते हैं- 


वृत्तिवृत्तिमतोरत्र भेदलेशो न विद्यते | 
चन्द्रचन्द्रिकयोयद्वत्‌ यथा वागर्थयोरिव ॥ 


यहाँ इव शब्द पादपूत्ति के लिए ही समफना चाहिए; क्योंकि वह यथा 
शब्द्‌ से ही गताथ हो जाता है। इसका cet यह है कि वृत्ति और वृत्तिमान्‌, 
श्रथांत्‌ शक्ति ओर शक्तिमान्‌ में भेद का लेश भी नहीं है, जिस प्रकार चन्द्र और 
चन्द्रिका, शब्द और अर्थ में मेद नहीं होता । इसी अभिप्राय से वाक और अर्थ में 
कोई-कोई लेशतः मेद स्वीकार करते हैं | > 


स्वेच्छया स्वस्य चिच्छक्ती विश्वमुन्मीलयत्यसौ | 
agii wad stacey awed विदुः॥ 
असौ वह परमात्मा अपनी इच्छाशक्ति से ही चिदाभास अहण करने 
योग्य अपनी चिच्छक्ति ( जिसको जगत्‌ के कारणभूत माया भी कहते हैं) में 
“विश्व को उतपन्न करता है।  शास्त्रकारों ने लिखा है-“मम योनिरभूद ब्रह्म 
तस्मिन्‌ गम दधाम्यहम्‌?। यहाँ 'क्लीब” शब्द से ब्रह्मस्वरूप का बोधन होता है। 
परन्तु, यह मान लेने पर भी यह शङ्का होती है कि जन्यजनकभाव मानने 
पर भी aga की हानि होती है। इसके उत्तर में कहा गया है--'तत्‌ स॒ष्टवा 
तदेवानु प्रविशत्‌ ।? इसी सिद्धान्त से आगे कहते है è 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


द्द स्फोटेद्शंनं 
~ a ~ (1 € 
ए श्रोङ_ मायेश्वरात्मेक्यविज्ञानं सववस्तुषु | 
साक्षित्वात्‌ सवभूतानां a एक इति निश्चितम्‌ ॥ 


यहाँ जन्यजनक शब्द से तत्‌-तद्‌ रूप से निवत्तन ( भासित होना ) 
समकना चाहिए, इसीलिए द्वैत की हानि नहीं होती है। इसका श्राशय ae हे 
कि ग्रकार, उकार और मकार से faa aig से सगुण और निगुण 
दोनों के ऐक्य-बोधन होने पर भी उसी दृष्टान्त से सर्वत्र taga होने पर 
द्वौत का नाश ही ध्वनित होता है। समष्टि और व्यष्टि के भेद से पूर्ववरणं से युक्त 
द्वितीय का और उससे युक्त तृतीय का समन्वय-जोधन के लिए यह सूत्र है | 

ए, ऐ, श्रो और औ ये सम्ध्यक्षर वर्ण कहे जाते हैं। श्रकारात्मक, श्रर्थात्‌ 
श्र (ब्रह्म) इ (माया) से युक्त हकर जो एकार gal, वह श्रनुज्ञान 
रूप में “३? से युक्त होकर ओकार हो जाता है। प्रानं, ब्रह्म, इस 
सिद्धान्त से बिज्ञान या प्रज्ञान-रूप से समस्त वस्तु वास्तव में एक ही होता é | 
इस श्रत्रस्था में नानात्व के अभात्र होने से Bea (द्वोताभा) सिद्वान्त सूपपन्न दो 
जाता है। इससे यह सिद्ध होता है कि वटबीजन्याय से श्र, इ, उ; ऋ और 


CN 


लु ये ही पाँच वणु समस्त वशाँ के योनि ( कारण ) होते हैं । 


अत्र यह प्रश्‍न होता है कि स्वात्मभूत परमेश्वर जगत्‌ का कारण किस 
प्रकार होता है ! इस श्राशङ्का का उत्तर देते E— 


'ऐ औचू ? ब्रह्मस्वरूपः सन्‌ जगत्‌ स्वान्तगंतं ततः | 

इच्छया feat कर्चमाविरासीन्मद्वामुनिः ॥ 
asad, ्रा$ऊ=श्रौ, अर्थात्‌, शक्तिविशिष्ट जो कारण पहले 
कह चुके ,हैं. वही कुछ सूक्ष्मरूप को धारण कर सूक्ष्मरूप से अपने कारणस्वरूप में 


स्थित जो जगत्‌ है, उसे विस्तार करने के लिए प्रादुभूत होता है। इस प्रकार, 
कारणस्वरूप का प्रतिपादन कर कार्थभूत ब्रह्म का प्रतिपादन करने के लिए 


उपक्रम करते है-- 
भूतपश्चक्रमेतस्माद्‌ हयवर मद्देश्वरात्‌ | 
व्योम बाय्त्रम्बुतरहन्याख्यभूतान्याद्चीत्‌ स एव हि |। 
ह, य, व, TAST जो महेश्वर है, उसी से पाँच wat की उत्पत्ति है। 
व्योम ( श्राकाश ), बायु ( पवन ), अम्बु (जल ) We वह (अग्नि ) इन भूतो के 
रूप में वह महेश्वर À | 
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हकारादू व्योमसंज्ञश्च यकारादू वायुरुच्यते | 
रकारादू वहिस्तोयन्तु बकारादिति शैववाक || 

हकार से आकाश, यकार से वायु, रकार से अग्नि और वकार से जल 
उसन्न हुआ, यह शित्रवाक्य है। wa यहाँ शङ्का होती है कि पूर्व में पाँच 
भूतो की उसत्ति की प्रतिज्ञा कर यहाँ चार की ही sata क्यों दिखाई ! इसके 
समाधान के लिए आगे कहते हे-- 

आधारभूतं भूतानामन्नादीनाञ्च कारणम्‌ । 

अन्नाद्रेतस्ततो जीवः कारणत्वाल्लणीरितम्‌ ॥ 

द्विज, स्वेदज, जर।युज और ग्रण्डज इन चार प्रकार के yal के और 

श्रन्नादि के प्रधान कारण होने से ्राधारभूत पृथिवी ‘aq? सूत्र स्थल से उत्पन्न 
होती है। इसी अभिप्राय से आकाश का बीज 'हं?, वायु का 'यं?, अग्नि का 'र? 
जल का 'वं’ और प्रथिवी का 'लं? तन्त्रशारत्रों में बताया गया है | इसके बाद 
तन्मात्राश्रों की उत्पत्ति का क्रम बताया जाता है-- 

शब्दस्पश रूपरसगन्धाश्च TASUAT | 

व्योमादीनां गुणा होते जानीयात्‌ सववस्तुपु ॥ 

क,ख ग आदि पाँच वर्गों के ग्रन्त्य वणा से शब्द, स्पशे, रूप, रस श्रौर 
गन्ध इन पाँच तन्मात्राश्रो की उत्ति होती है। ये पाँचौं तन्मात्र भौतिक पदार्थमात्र 
म wed ह | 

कर्मन्द्रियों की उत्पत्ति का प्रकार-- 
बाकपाशीच "झमञारीत्‌ विराडरुप चिदात्मनः .] 
स्वंजन्तुषु विज्ञेयं स्थावरादौ न विद्यते॥ 
anit gmi (ul) ये .कभेन्ट्रिययखा a ` 
घढधष्‌ सर्वभूतानां पादपायुह्य पस्थक्राः॥ 


उपयुक्त श्लोक में 'उपस्थका? यही पाठ पाचीन पुस्तकों में उपलब्ध 
होता है | वहाँ सन्धि का श्रभाव ग्रा्षेखात्‌ समझना चाहिए ७ इनका तास्‌ 
यह है--त्रगों के चतुर्थ व जोक भ, घ, ca धके रूप में चिदात्मक का 
विराट स्त्ररूप है, उछी से वाक, पाणि, पाद, पायु और उपस्थ इन पाँच इर्द्रियों का 
प्रादुर्भाव होता है, जो जङ्गम-मात्र में रहते हैं, स्थावरों में नहीं | 
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ज्ञानेन्द्रियों की उत्पत्ति का प्रकार 
्ोत्रत्वङ,नयनघ्र।ण जिह वाधीन्द्रियपव्म्यकम्‌ | 
aima जन्तूनामीरितं जबगडदश॥ 


श्रोत्र, खक्‌ , Whe (नेत्र) घाण, जिहा--इन ज्ञानेन्द्रियों की उत्पत्ति ज, ब, 
ग, ड और द्‌ इन पाँच वणॉ से क्रमशः होती दै, जो समस्त जन्तुञ्रों में विद्यमान हैं । 
मन्त्रशासतरों में भी लिखा है-'वर्गेषु मध्यमा वर्गाः ज्ञानेन्द्रियगणाः स्मृता? | 


वर्गों में उक्त मध्यम वणा से ही ज्ञानेन्द्रियों की उत्पत्ति होती है | 


प्रोणादि पञ्चक और ग्रन्तःकरण के उद्भवः प्रकार 


प्राणादि पळ्चकळ्चेव ‹ मनोबुद्धिरहङ्क,विः | 
बभूव कारणत्वेन ख फछ ठथ चट तत्र ॥ 
वरगेबद्वितीयणोंस्थाः प्राणादिपङच वायवः | 
मध्यवगंत्रयाञ्जाता अन्तःकरवृत्तयः॥ 


प्राण, अपान, समान, उदान श्रौर व्यान--इन पाँच प्रकार को वायुश्रों की 
श्रौर भन, बुडि, श्रइङ्कार-इन श्रन्तःकरण की बृत्तियों की उप्पत्ति ख, फ, छ, ठ, 
थ, च, ट, त इन आठ वणां से होती है। इनमें भी वर्गों के द्वितीय war ख, 
फ, छ, ठ, थ से प्राणादि पाँच वायुओं की श्रौर मध्य वर्गों के जो श्राय तीन 
श्रक्षर हैं, उनसे तीम श्रन्तःकरण की वृत्तियों की उत्पत्ति होती है। यही 
तात्पर्य है | : 


अब इसके बाद सत्रके कारणत्व में आदि 'कवग? के एक वर्ण क और 


aa “पवर्ग? के प लेने से कगन_ होता है। इस क प से प्रझृति-पुरुष की 
विवक्षा दै । इन दोनों से सम्पुटीमाव करने के लिए कहते हैं-- 


आद्न्तद्वयसम्भूतौ पुरुषः प्रक्ृतिगु हा । 
प्रकृतिः पुरुषश्चैव सर्वेषामेव कारणम्‌॥ 
सतूसम्भूतिस्तु विज्ञेया कपाभ्यामिति निश्चितम्‌ || 


इसका तासर्यं यह है कि आदि-श्रन्तवाले वर्गों के एक-एक वर्ण लेकर 
प्रकृति-पुरुष के रूप में क वर्ग से प वर्ग तक का बोधक aT प्रत्याहार ही सकल 
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वाङमय जगत्‌ का उपादान होता है। wa आगे तीन ञ्रबस्थाशओं को 
कहते हैं -- | 

सत्त्व रजस्तम इति गुणानां ad पुरा । 5 
समाश्रित्य महादेवः श घ स क्रीडति प्रभुः॥ 
सृष्टि के ग्रादिकाल में श षसर्‌ वर्णों से सम्भूत aa, रज और तम 


इन तीन गुणों को लेकर भगत्रान्‌ शङ्कर सर्वत्र क्रीडा करते हैं, श्रर्थात्‌ सृष्टि, स्थिति 
(पालन) और संहार के कारण होते हैं। 


शकाराद्‌ राजसं e&f षकारात्तामसोदूभवः। 
amua सत्त्वसम्भूतिरिति त्रिगुससम्भवः॥ 

‘Tae से राजस, P से तामस और 'स? से सत्वगुण की उसत्ति दै | 
तत्त्वातीत. परः साक्षी सव्ौनुग्रहविग्रहः | 
अहमात्मा परो हल स्यादिति wy: तिरोदधे॥ 

जो समस्त लोकों का जनक है, वह तो समस्त तत्तों से परे है ही] 


वही सबके साक्षीरूप. में स्थित परब्र परमात्मा भगवान्‌ शम्भु समस्त 
लोकों के कल्याण के लिए वेदमय शरीर को प्रकट कर इल के रूप में सूचित 
होता है | शेवागम में भो प्रसिद्ध है-'हकारः शिववर्णः स्यादिति शैत्रागमाच्छू तम्‌ |? 
इकार शिव aq है, यह शित्रतन्त्र में प्रसिद्ध है। वही भगवान्‌ शङ्कर 
ढक्कानिनाद्‌ के व्याज से मुनियों के लिए तस्थो का उपदेश देकर स्वयं तिरोहितं 
हो गये (नन्दिकेश्‍वर-कृत कारिका) | 


इन सबका निष्कर्ष यही होता है कि सकल शब्दों के कारणभूत 
mga ही (क, ख, ग, घ इत्यादि) है, वही परमार्थभूत स्वास्मतस्त के प्रकाशक 
जो वेदिक शब्दशास्त्र हैं, उनमें प्रवृत्ति के लिए qian adele के रूप 
में परिणत हो जाय, इस अ्रमिप्राय से भगवान्‌ शङ्कर ने मातृका-वणोँ का ही 
पौर्वापयं क्रम को त्याग कर विलक्षण वणसमाम्नाय (a इ उश आदि) के 
सूत्रों के रूप में ढक्कानिनाद के व्याज से मुनियों को उपदेश किया है, और 
पाणिनि प्रभृति को प्रत्याहर-त्रोधन के लिए श्रनुबन्धो को भी लगा दिया है। 
तन्त्रशास्रों में कहा है-- 


महादेवो मुनीन्द्रेभ्यो मातकामेव सळ्जगौ | 
qai . परित्यज्य प्रत्याहार प्रवृत्तये ॥ 
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सबंथा सापि नो त्यक्ता चोकुरित्यादिदर्शनात्‌। 
स्पशीन्तःस्थोष्म ज्ञा दिक्रमत्यागेन सम्भवेत्‌ ॥ 


` महादेव ने मुनीन्द्रो के लिए प्रत्याहार-सिद्ि के द्वारा शास्त्रों में प्रवृत्त्यर्थ 
केवल पौर्वापर्य-क्रम-रह्वित सातुका-बणों' का ही उपदेश किया है | क्योंकि, 
“चोकु६२, "कुहोश्चुः? इत्यादि सूत्रों में चव, कख ग आदि का व्यवहार देखा 
जाता है । दूसरी बात यह है कि क्रम के सर्वथा त्याग से स्पश, ग्रन्तःस्थ और 
ऊष्म आदि संज्ञा भी नहीं बन सकती, यही इसका तात्पय है | 
इस स्थिति में पूर्वाचायों का यह सिद्धान्त भी सिद्व होता है कि 


qaga तावन्मातूकायां स्थितं पुरा। 
वटवीजाच्च वटवत्‌ ggi ततः gall 
मातृका adag एकैबाऽविष्कृता सदा | 
न किश्विद्रस्तुविक्रृतिमेति कल्पान्तरेष्वपि | 


शब्दों के जितने भी विषय हैं, वे सत्र पूव से ही मातृक्रा में स्थित हैं। 
सूक्ष्म बटबीज से महान्‌ वटवृक्ष की तरह सूक्ष्म मातृकाओं से ही समस्त वाड मय 
जगत्‌ का प्रादुर्भाव होता है । मातृका सभी कल्पों में सदा एक ही प्रकार के 
श्रविक्कत रूप से रहती है | कोई भी वस्तु कल्पान्तरो में विकार को प्राप्त नहीं 
करती, अर्थात्‌ श्रत्रिक्षत रहती है । aaa वस्तुओं के इस प्रकार श्रविक्कत 
होने में श्रुति ही प्रमाण है | जेसे-- 
सूर्याचन्द्रमसौ धाता यथापूवमकल्पयत्‌ | 
सवेवस्तुतथात्वे हि a तिरेवोपलक्षसम |। 
विधाता ने सूर्य और चन्द्रमा को भी पूर्व के अनुसार ही ग्राविभू'त 
किया हे | समस्त वस्तुओं की तथारूपता, श्रर्थात्‌ पूबरूपता में श्रुति ही 
प्रमाणभूत है | 
इस रीति से विचार करने पर यही निष्कर्ष निकलता है कि सनातन, 
नित्य (अविनाशी) प्रणव नामक स्फोट के परिणामभूत जो स्कोटरूप वर्ण हैं, वे भी 
सनातन नित्य ही हैं| इसलिए, -श्ज्ञरसमाम्नायस्थ ( श्र इ उण इत्यादि) जो 
वर्ण हैं, वे ही वणंस्फोट के उदाहरण तथा शब्दब्रह्म के सूक्ष्मरूप या सूक्ष्मशरीर È | 
मन्त्रात्मक स्थूलरूप या स्थूलशरीर है । मन्त्र ही AAW वाक्यस्फोट के मुख्य 
उदाहरण हैं | 
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eon वाक्यस्फोटात्मक मन्त्र दो प्रकार के होते हे--वैदिक और तान्त्रिक | 
उनमें भी वेदिक दो प्रकार के हैं--प्रगीत और ग्रप्रगीत | प्रगीत साम को 
कहते हैं और ग्रप्रगीत दो प्रकार के होते हे-छन्दोबदद श्रौर विलक्षण | 


FA ऋक्‌ है और दूसरा यजुष्‌ । इसी प्रकार, तन्त्रों में जिनका वर्णन है, 
वे तान्त्रिक हँ | ये सत्र वाक्यस्फोट के उदाहरण हैं। 


इसका रहस्य यह है कि जिस प्रकार आचायों ने उपाधि-मेद से नित्य 
ARMS परमात्मा के तीन प्रकार के शरीर होने की कल्पना की है--कारण- 
शरीर, सूक्ष्मशरीर ओर स्थूलशरीर, उसी प्रकार वाचक शब्दत्रह्म के भी तीन 
शरीरों की कल्पना युक्त ही है | AR यह शब्द ब्रह्म का कारणशरीर है, 
a a इत्यादि ग्रक्षरसमास्नाय सूक्ष्म AN तत्‌-तत्‌ AART स्थूल- 
शरीर हं । : 


इस स्थिति में जिस प्रकार स्थूल, सूक्ष्म और कारण इन तीन शरीरों से युक्त 
आत्मा को जीव कहा जाता है, उसी प्रकार प्रणव, AQUA और मन्त्र इन 
तीन शरीरों से युक्त परमात्मा ही वाचकस्वरूप में स्वात्मप्रकाशक होने के कारण 
स्फोट शब्द का वाच्य होता है, अर्थात्‌ स्फोट कहा जाता है | यही वैयाकरणों 
का स्फोटविषयक सिद्धान्त है | 


स्फोट शब्द का निर्वचन ग्रौर उसका ग्रथ 


यहाँ एक रहस्य और भी है कि 'स्फुथ्यते = प्रकाश्यते अर्थः श्रनेन इति 
स्फोटः”, इस व्युत्पत्ति से यही सिद्ध होता है कि जिससे पारमार्थिक श्रथ स्फुटित, 
maya प्रकाशित हो, वही स्फोट है | परन्तु, वह अथ क्या है ! इस जिज्ञासा में यही 
निश्चित होता है कि “रथ्ये प्राथ्यंते सबैरिति aa? जो सत्रका प्राथनीय हो, अर्थात्‌ 
जिसको सब लोग चाहते हो, वही वास्तविक ग्रथ है | इस स्थिति में परमानन्द ही 
. वास्तविक ग्रथ॑ सिद्ध होता है | कारण यह है कि समस्त प्राणियों की स्वाभाविक 
इच्छा यही होती है क्रि हमें सर्वोत्तम श्रानन्द प्राप्त हो, दुःख का लेश भी न हो | 
इससे यही सिद्ध होता है कि स्वाभाविक इच्छा का विषय श्रौर परमानन्द-स्वरूप 
परमात्मा ही AT शब्द का मुख्य वाच्य है | 


उसी परमानन्द-स्वरूप परमात्मा के विवत्त भूत जो लोकिक नन्द हे और 
a ~ e 
उसके साधनभूत जो धन-बिमव आदि हैं, उनमें भी अर्थ शब्द का व्यवहार लोक में 
€ ° 
किया जाता है; पर वह भाक्त, ANT गौण.है, मुख्य नहीं | मुख्य ग्रथ तो परमानन्द्‌- 
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aat परमात्मा ही है। इस स्थिति में स्फुटित, अर्थात्‌ प्रकाशितं 
होता दै परमाथलक्षण परमानन्द जिससे, इस व्युत्पत्ति के अनुसार जो परमानन्द- 
स्वरूप ब्रह्म का भ्रतिपादक हो, उसी को स्फोट कह सकते हैं | इस प्रकार, योगरूढ 
स्फोट शब्द प्रणव का सूचक ठरता है। क्योंकि, परमानन्द-रूप परमात्मा का 
प्रकाशक होने से प्रणव को ही aa का वाचक ग्राचायाँ ने स्वीकार किया है | 
निस्यानन्द्‌-स्वरूप परमात्मा का वाचक प्रणव (शर्कार) ही है। इसी बात को 
भगवान्‌ पतञ्जलि ने योगसूत्र में कहा है--“तस्थ वाचकः प्रणवः, तज्जपस्तदर्थ- 
भावनम्‌?, AMA उस परमार्थलक्षुणा परमात्मा का वाचक प्रणव (AJR) È | 
'उस AUT का जप और उसके श्रथ (परमात्मा) का ध्यान करना चाहिए | 


स्फोट और ब्रह्म (ARAT) में प्रकाश्य-प्रकाशकभाव 


ya में जो स्फोट और स्वास्म-स्वरूप ब्रह्म में प्रकाश्य-प्रकाशकभाव कहा 
गया है, उसे चन्द्रिका के समान समझना चाहिए | जिस प्रकार चन्द्रिका चन्द्र की 
प्रकाशिका है और रश्मि aa की, उसी प्रकार शब्द भी परमार्थभूत स्वात्मा 
(ब्रह्म) का प्रकाशक होता दै। पतञ्जलि के उपयुक्त सूत्र का भाष्य करते हुए 
व्यासदेव ने कहा है--'तस्य वाचक्रः प्रणवः इति, वाच्यः ईश्वरः प्रणवस्य | किमस्य 
ag asdi वाच्यत्राचकस्वमथवा प्रदीपप्रकाशवद्वस्थितमिति १ स्थितोऽस्य वाचकैन 
सह सम्ब्रन्धः, सडू ded ईश्वरस्य स्थितमेवमर्थभभिनयति | तद्यथा पितापुत्रयोः स्थित 
एव सम्बन्ध; सङ्क तेनावद्योत्यते, AJAA पिता ग्रयमस्य पुन्न इति | सर्गान्तरेष्वपि 
-वाच्यत्राचकशत्रत्यपेन्षः तयैव सङ्केतः क्रियते |? 


इस भाष्य का तास्पयं यह है कि उस परमात्मा का वाचक प्रणव है 
Me प्रणव का वाच्य ईश्‍वर | शङ्का--त्रया इसका वाच्य-वाचकस्व संकेतकृत है 
ATA इस वाचक का वाच्य के साथ सम्बन्ध प्रदीप-प्रकाश के सहश ataga से ही 
अवस्थित दै ! समाधान इ वाचक का वाच्य के साथ जो सम्बन्ध है, वह स्थित, 
श्रथात्‌ श्रनादि है, कृत्रिम नहीं | ईश्वर का संकेत तो स्थित अर्थ का ही अभिनय 
(प्रक्राश) करता है | जेसे पिता-पुत्र का सम्बन्ध स्थित ही है, केवल संकेत उसका 
द्योतक ( प्रकाशक ) मात्र होता है। जेसे--ग्रहृ इसका पिता है और यह इसका 
पुत्र | सर्गान्तर में भी वाच्यवाचक शक्ति की अपेक्षा से ही उसी प्रकार का संकेत 
किया जाता दै | श्रुति मी कहती दै-'वू्याचन्द्रमशौ घाता यथापूवंमकल्पयत्‌?, 
विवाता न AT, चन्द्र प्रादि नायो को पूर्व के अनुसार ही क्रिया | भाष्य का यही 

aata है । 
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cu SSG कथन का रहस्य यह दे कि दीव दा प्रकाश के साथ, चन्द्रमा 
का चन्द्रिका के साथ और युव छा रश्मि के ठाय स्थित ( अ्रनादिसिद ) जो्‌ 
श्राश्रयाश्रयीमावबष्ण सम्त्रन्ध है, बरद स्त्रामाविक दने से अकृत्रिम दै. इसी 
पकार, वाच्य इश्वर का उसके वाचक ele नामक प्रणव के साथ जो वांच्य- 
HARARY सम्बन्ध है, वह मी श्रक्त्रिम होने से अनादि है| इस स्थिति में 
जिस प्रकार ररिम के द्वारा सूर्य, चन्द्रिका के द्वारा चन्द्रमा और प्रकाश के द्वारा 
अग्नि का, सबके दृष्टिगोचर होना लोक में देखा जाता है, उसी प्रकार 
प्रणव नामक स्फोट के द्वारा परमात्मा भी योगियों के हृदय में प्रकाशित होता है | 
इसीलिए, स्फोट शब्द का निर्वचन दो प्रकार से हो सकता है--'स्फुटीमवति ae: 
aeg, अर्थात्‌ जिससे wt स्फुटित ( प्रकाशित ) हो, वह स्फोट है, श्रथत्र 
'स्फुऱ्यते.यः- स: स्फोटः?, अर्थात्‌ जो प्रकाशित हो, वह स्फोट है| रश्मि से wa 
स्फुदित होत है. agar aa से रश्मि, यह निश्चित करना ANTA दै | 


इस श्रवध्था में, प्रणव से ईश्वर प्रकाशित होता है ar ईश्वर से प्रणव, 
यह निरि चत करना हमलोगों के लिए श्रसम्मव-सा है | फिर भी; चन्द्रिकां के द्वारा 
ही चन्द्रमा की उपलब्धि होती है, इसलिए चन्द्रमाको चन्द्रिका ही स्फुटित 
करती है, इस प्रकार का व्यवहार कर सकते हैं, या करते हैं। ऐसे ही प्रणव के 
द्वारा ही ईश्वर की उपलब्धि होती है, इसीलिए प्रणव से ही परमात्मा प्रकाशित 
होता दैः. इस प्रकार व्यवद्वारदृष्टि से. प्रणव को ही स्फोट मानना समुचित प्रतीत 
होताः है। इसीलिए, प्रणंव ही वास्तविक स्फोट शब्द का मुख्य ग्रथ है, यह 
सिद्ध atar हे | ; 


शब्द और अर्थ में. तादात्म्य 


` भैंगवान्‌ परंमात्मा की जो श्रर्घाङ्गभूत शक्ति है, वही वास्तविक 'स्फोट शब्द 

का वाच्य है; - ग्रर्थात्‌ वही स्फोट है । इसीलिए ‘amuifia सम्पृक्तौ? इत्यादि 
भद्यर्कविश्कालिदास को उक्ति मी सङ्गत होती हैं| इसमें बताया गया है कि 
पार्वती और : परमेश्वर दोनों वाक ( शब्द ) और श्रर्थ के समान: समपृक्त, अर्थात्‌ 

अभिन्न हँ १ कालिदास के emra से यही सूचित होता दै £ परमात्मा की 
अर्घाङ्गीभूत शक्ति ही वाक्‌, श्र्थात्‌ शब्द है और श्रर्धाज्ञ अर्थरूप महेश्वर है.। इसी 

लिए. शब्द और श्रथ में तादात्य या एकात्मता, जो मुनियों ने जहाँ-तहाँ . 

'बताई है; संङ्गत होती है| यही मानना समुचित भी प्रतीत होता है। कार श यह है 
, कि कोंडे कितना भी प्रवीण क्‍यों न हो, प्रदीप और प्रकाश, चन्द्र और चन्द्रिका, 
"सूर्य और ae H भेद या aay अमेद का ही निश्चयं करना असम्भव-सा 
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प्रतीत होता है | कारण यह है कि यदि मेद मानते हैं, तो चन्द्र से अतिरिक्त स्थान में 
भी चन्द्रिका की उपलब्धि होनी चाहिए और प्रदीप से अन्यत्र प्रकाश की, 
परन्तु ऐसा नहीं होता | यदि सर्वथा ave ही मान लें, तो जिस देश में चन्द्रमा है, 
उसी देश में चन्द्रिका की उपलब्धि होनी चाहिए, अन्यत्र नहीं। परन्तु 
ऐसा भी नहीं होता। लाखों कोस की दूरी से चन्द्रमा का प्रकाश ( चन्द्रिका ) 
यहाँ की वस्तुश्नों को प्रकाशित करता है । इस प्रकार, मेद अ्रथवा अभेद, किसी का 
यदि निश्चय ag कर सकते, तो चन्द्र-चन्द्रिका, सूर्य-रश्मि, प्रदीप-प्रकाश, 
पार्वती-परमेश्वर, लक्ष्मी-नारायण और RAA में मी तादात्म्य या एकात्मता होने 
में कोई विरोध नहीं है । 


इससे यह सिद्ध होता है कि समस्त रश्मियों का श्राश्रय होने से जिस प्रकार 
सूय ही प्रकाश्य और रश्मि प्रकाशक माने जाते हैं, उसी प्रकार सकल शब्दों 
का कारणभूत होने से ईश्वर ही वाच्य होता है और स्फोट वाचक, इस प्रकार 
प्रदीप-प्रकाश के समान ईश्वर श्रौर स्फोट का यदि अलौकिक सम्जन्ध सिद्ध हो 
जाता है, तो सकल शब्दों का वाच्य ब्रह्मतत्त ही है, यह स्वयं सिद्ध हो जाता है | 
इस प्रकार, ब्रह्म में स्थित ( रहनेवाला ) ब्रह्म के विवत्त भूत ane घट-पट श्रादि 
कार्यों में भी परम्परया उपचरिताथ होता है | इस स्थिति में यह सिद्ध हो जाता है, 
कि जिन शब्दों का ईश्वर के साथ साक्षात्‌ सम्बन्ध होता है, वे ही शब्द्‌ ब्रह्म 
तत्त्व के पारमार्थिक प्रतिपादन होने के कारण स्फोट शब्द के वाच्य हो सकते हैं | 
ऐसे शब्द श्रपौदषेय वेद्वाक्थ ही हो सकते हैं। इनके अतिरिक्त जो लौकिक 
संस्कृत-शब्द हैं, वे भी वेदिक शब्दों के ही प्रकृतिभूत हैं, इसलिए उनमें भी 
स्फोटख का व्यवहार उपचार से होता है। मनुष्यादि चेतन के शरीर में साक्षात्‌ 
स्थित चतन्य व्यवद्ार पत्र आदि में निवेशित प्रतिकृति में भी कल्पना से किया 
जाता है, अपश्र श-शब्दों में क्रिती प्रकार भी वेदिक शब्दों का साहश्य न होने से 
किसी प्रकार भी स्फोट्स-व्यवह्दर युक्त ad माना जाता | कारण यह है कि 
श्रचेतन प्रकृतिभूत घट-पट श्रादि में यह चेतन है, इस प्रकार का ब्यवहार कहीं भी 
कोई नहीं करता । इससे सिद्ध होता है कि जितने वेदिक वाक्य हैं, वे ही ब्रह्म के 
सक्षात्‌ वाचक होते हैं । 


इसी श्रभिप्राय से.वेदवाक्यों के रचना-क्रम को शा्रकारों ने श्रपरिवत्त नीय 
माना है। इसीलिए, जहाँ ब्रह्म का अवस्थान श्रूयमाण है, या उनके स्वरूप की साज्चात्‌ 
उपलब्धि है, बहाँ-वहाँ मन्त्रों का मी श्रवस्थान श्र ति में प्रसिब है | जेसे-सूर्यमण्डल 
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म साच्चात्‌ ईश्वर की श्रवस्थिति भ्रयमाण है--“योञ्सावादित्ये पुरुषः? इत्यादि | वहीं 
उसके किरणभूत मन्त्रों का भी अवस्थान gat जाता है। जैसे-'त्रयीमयो यस्य रथः?) 
“सामानि यस्य किरणाः? इत्यादि । इसी प्रकार, हृदय में भी ईश्वर का अवस्थान 
MANY है और वहाँ मन्त्रों की मी अवस्थिति श्रूयमाण है । मनुस्मृति के द्वितीय 
अध्याय के प्रथम रोक के व्याख्यान में कुल्लूकमट्ट ने लिखा है-'हृदयेनाभ्यनुशातः यो 
घमस्तँ निबोधत |? हृदय भावनारूपेण वेद्स्य सवथा श्रवस्थानात्‌? “हृदयेन = वेदेन 
वाऽभ्यनुशातः स धर्म eft | ग्रर्थात्‌, भावनारूप से वेद के सवैथा हृदय में रहने 
कै कारण हृदय, अथात्‌ वेद से जो ग्रम्यनुज्ञात (बोधित ) हो, वही धर्म है। 
इस प्रकार, सर्वथा साथ-साथ RANA वेद और परमात्मा का वाच्य-वाचक 
( प्रकाश्य-प्रकाशक ) होना सर्वथा उपपन्न होता है | संत्र शब्दों का अर्थ सत्ता- 
जाति a है। इसी श्रभिप्राय से शब्दतस्व के जाननेवाले महात्मा कहते है-- 
“परमाथसंविल्लक्षणा सत्ता जातिरेव सर्वेषां शब्दानामर्थ; P अर्थात्‌, परमार्थ- 
संविन्रूप जो सत्ता जाति है, वही सब्र शब्दों का वाच्य अर्थ होता है | 


2 यहाँ यह शङ्का होती है कि यदि सत्र शब्दों का एक ही सत्ता at है, 
तब तो सब शब्द पर्यायवाची हो जाते हैं, इस अवस्था में एक काल में अनेक 
शब्दों का प्रयोग नहीं कर aad | कारण यह है कि एक ही किती पर्याय से 
विवक्षित श्रर्थ के बोध हो जाने से इतर शब्द व्यर्थ हो जाते हैं। इसी अभिप्राय से 
आचार्यों ने कहा है— 


पर्यायासां प्रयोगो हि यौगपद्येन नेष्यते | 
पयायेशैब ते यस्माद्‌ वदन्त्यर्थं न संहृताः ॥ 


इसका तात्पर्यं यह है कि एक काल में अनेक पर्यायवाचक शब्दों का 
प्रयोग युक्त नहीं होता | कारण यह है कि वे एक पर्याय से ही अर्थ को कहते हैं, 
मिलकर नहों। इस स्थिति में समानार्थक श्रनेक शब्दों का एक काल में प्रयोग 
श्रसङ्गत हो जाता है | उपयुक्त शङ्का का समाधान यह है कि स्वच्छ निर्मल जल या 
स्वच्छ स्फटिक मणि नील, रक्त, पीत wife उपरञ्जक gett के सन्निधान में 
नील, पीत श्रादि विभिन्न रूपों में जिस प्रकार भासित होता है, उसी प्रकार ब्रह्म- 
स्वरूप सत्ता भी गोत्व, अश्वतर, qa, घटत्व आदि विभिन्न उपाधियों के 
भेद से विभिन्न रूपों में भातित होती हे | इसी कारण उपाधि के भेद से विभिन्न 
बस्तु A प्रतिपादक होने से geal की पर्यायतापत्ति नहीं होती । श्राप्तों ने 
कहा t— 
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` स्फेटिकँ विमलं द्रव्यं यथा युक्तं एथक प्थके ˆ ie 
` नीललोहितपीताद्यं स्तद्वणेमुपलभ्यत ॥(मूषण्‌) 


जिस प्रकार विमल-( स्वच्छ ) स्फटिक द्रव्य नील, लोहित ( रक्त ), पीत 
आदि उपरज्ञक द्वव्यों के साथ. होने से उन्हीं वरणो के रूप में भासित “होता है, 
उसी प्रकार -सत्ता जाति भी गोल आदि उपाधि लगने से विभिन्‍न रूप से प्रतीत 
होती है । इसी अ्रभिप्राय से भत्त हरि ने वाक्यपदीशु/ में कहा है-- 


उपाधिभेदात्‌ aaa भिद्यमाना गवादिषु । 
जातिरित्युच्यते तस्यां सर्वे शब्दाः न्यव स्थिताः ॥ 
तां प्रातिपंदिकाथच्य mada प्रचक्षते l- 
सा नित्याःसा महानात्मा तामाहुस्त्वतलादयः ॥ 


जिस प्रकार एक ही विमज्ञ द्रव्य उपरक्षक उपाधि के भेद से मिन्न-मिन्न 
प्रतीत होता है, उसी प्रकार गो, श्रश्व आदि में वत्तैमान जो ब्रह्मसैत्ता है, वही 
आश्रयभूत सम्बन्धी रूप उपाधि से.मिद्यमान होकर जाति कही जातीः दै, अर्थात्‌ 
वही ब्रह्म सत्ता उपाधि के भेद से जाति शब्द का वाच्य होती है। 'इसलिए गोत्व, 
ग्रश्वत् भी परमार्थ में ब्रह्मसत्ता के श्रतिरिक्त नहीं है। वही ब्रह्मसत्ता गवादि 
उपाधि से गोत्र आदि के रूप में भासित होती है, और उपाधिमेद से कल्पित 
भैदवाली सत्ता जाति में ही सकल गवादि शब्द वाचकरूप.से व्यवस्थित है। 
इसे दूसरे शब्दों में कहा जायगा कि उसी ब्रह्म सचा के वाचक सब शब्द्‌ č । इसी 
अभिप्राय से प्राचीनो ने सत्ता को प्रातिपदिकार्थं माना हैः 'प्रातिपदिकाथः सत्ता? | 
धातु का मी श्र सत्ता ही होता है; क्योंकि, जो 'भाववचनो धादुः?, श्रर्थात्‌ 
धातु का वाच्य भाव है, ऐसा मानते हैं | उनके मत में भाव से सत्ता ही श्रथ लिया 
जाता दै और 'क्रियावचनो धातुः?, क्रिया का वाचक धातु है, इस प्रकार धाठु 
का अर्थ जो क्रिया मानते हैं, उनके मत में भी अनेक व्यक्ति में रहनेवाली 
जाति ही क्रिया हैः “जातिमेक्रे क्रियामाहुरनेकन्यक्तिवततिर्नीम |. इस प्रकार, 
जाति पदार्थं को माननेवालों के मतानुसार भी क्रिया को जाति माना. .गया है, 
` और जाति भी सता-रूप ही है, इस प्रकार भो घातु का अर्थ सत्ता सिद्व 
होता.है |: a aoe रि 
“तस्य भावस्त्वतलौ? इस पाणिनि-सूत्र से भाव अथ में ही त्व और तल 
प्रत्यय का विधान क्रिया गया है। इसलिए, सत्ता का अथे भी भाव ही युक्त 
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होता है। सत्ता शब्द में भी “सतो भाव? सत्‌ का जो भाव, इस व्युत्पत्ति 
से सत्‌ शब्द से भाव श्रं में ही तल्‌ प्रत्यय का विधान है, इसलिए सत्ता का भाव 
ही श्रथ सुचित प्रतीत होता है और वही भावरूपा सत्ता सत्र शब्दों का वाच्य 
भी सिद्ध होती है। वह सत्ता उतपत्ति-विनाश से रहित होने के कारण नित्य और 
व्यापक भी है | उसी aaa का विवत्त' यह सकक्ष प्रपञ्च (जगत्‌) है | इसीलिए 
देश, काल और वस्तु के परिच्छेद से रहित होने के कारण वह ब्रह्म महान्‌ AAT 
भी कहा जाता है | इसी श्रर्थ के वाचक त्व. और तल्‌ प्रत्यय हैं। यही उक्त 
कारिकाश्रों का अभिप्राय है | > 


इसमें रहस्य यह है कि वैदिक शब्दों का ब्रह्मतत्व के साथ तो साक्षात्‌ 
सम्बन्ध है, किन्तु उसकी शक्ति के साथ कल्पित सम्बन्ध है | लौकिक शब्दों का 
लोकप्रवृत्ति के बहिमु ख होने के कारण कार्यद्रव्यों के साथ ही साक्षात्‌ सम्बन्ध है, 
परन्तु उन द्वव्यों के भी ब्रह्म के विवत्त होने के कारण असत्यभूत भी उन्हीं 
द्रव्यों के द्वारा ब्रह्मतत्त ही उन शब्दों का मी विषय होता है । परन्तु, इन्द्रियों की 
बहिमु'खता के कारण मनुष्य यह निश्चय नहीं कर सकता कि यह लौकिक गवादि 
शब्द भी गो आदि व्यक्ति के द्वारा उसी ब्रह्मतत्त्व का बोधक होता है | इसी 
श्रमिप्राय से भगवान्‌ भाष्यकार ने भी fag शब्दाथसम्बन्धे! इस वाक्तिक के 
व्याख्यान में at हि नित्यम्‌? इत्यादि ग्रन्थ से सत्य उपाधि से अवच्छिन्न (युक्त) 
समस्त द्रव्यवाचक शब्दों का वाच्य श्रर्थ होता है, यह निश्चित किया है। 
वाक्यपदीय में भी लिखा है-- न : 


सत्यं वस्तु तदाकारैरसत्यैरवधार्य्यते । 
असत्योपाधिभिः शब्दे: सत्यमेवामिधीयते ॥ 


तदाकार असत्य वस्तु से भौ सत्य वस्तु का निश्चय किया जाता है, और 
श्रसत्य उपाधिवाले शब्दों से भी सत्य का ही अभिधान (कथन) होता है | इसलिए, 
जाति पदार्थ या व्यक्ति पदार्थ दोनों ही परमाथ दृष्टि से सत्य ही होते हैं। अतः; 
समस्त शब्दों का वाच्य ग्रर्थ ब्रह्मतस्व ही दै | 


यही बात वाक्यपदीय में कही गई है-- . 


तस्माच्डक्तिविभागेन सत्यः सवेसदात्मकः | 
र € iN 
एकोऽथः सववाच्यत्वे बहुरूपः प्रकाशते॥ 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


६६ ` स्फोटदशन 


इसका भाव आगे स्पष्ट होगा | इस प्रकार, पूर्वोक्त रीति से अभेदप्रयुक्त 
जो अ्रद्वितीयत्त्र को स्वीकार किया है, उसके निर्वाह के लिए दोनों का अविभाग 
दिखाया है | जेसे-- 


वाच्या सा सर्वशब्दानां शब्दाच्च न प्रथक्‌ ततः | 
अएथकत्वेपि सम्बन्धस्तयोनीनात्मनोरिव !। (बा० Go) 


तात्पर्यं यह कि प्रदीपःप्रकाश के सहृश शब्द के वाच्य स्वात्मसंवित्‌ भी 
परमार्थद्शा में शब्द से भिन्न (Gua) नहीं हैं, किन्तु तत-तत्‌ उपाधि के भेद से 
बिस प्रकार आत्मा में अनेक अकार के भेद माने जाते हैं, उसी प्रकार उपाधि के 
भिन्न होने से शब्द और आत्मा में भी बाच्यवाचकमाव सम्बन्ध माना जाता है | 
इध स्थिति में कुएडलिनी-शकितिविशिष्ट जो तत तत्‌ नाद है, उससे अभिव्यङ ग्य 
(अभिव्यक्त होनेवाला) जो स्फोट नाम का शब्दब्रह्म है, वह वाचक होता है श्रौर 
माया-शक्तिविशिष्ट ब्रह्म तत “तत देवादि शरीर से श्रभिव्यक्त वाच्य होता है| 
इस स्थिति में वाच्यभूत ब्रह्म का विवत्त हे agaaga (चराचर) सकल प्रपञ्च 
(जगत) और वाचकमूत स्फोट के चराचरात्मक जगत्‌ का वाचकभूत शब्दमय 
(वाङमय) जगत्‌ विवत्त R | 


एक बात और भी यहाँ जान लेनी चाहिए कि समस्त शब्दों के स्फोट का 
fara’ होने पर भी व्यवहारदशा में सतत्र स्फोट का व्यवहार युक्त नहीं होता | 
जेसे-समस्त चेतनाचेतनात्मक जगत्‌ चिदात्मा का ही विवत्त है, तो भी पाषाण 
आदि में चेतनत्व का व्यवहार नहीं होता । इसी प्रकार, यद्यपि समस्त शब्दमय 
जगत्‌ स्फोट का ही घिवत्त भूत है, तो भी अपश्रशों में स्फोटस्य का व्यवहार 
व्यवहारदशा में युक्त नहीं होता | 


इस महासन्द्भ से यही स्पष्ट किया गया है कि ब्रह्मस्वरूप परमार्थ का 
साच्चात्‌ वाचक होने के कारण प्रणव (श्रोङ्कार) ही स्फोट है और पूर्वोक्त रीति से 
वर्ण आदि भी इसी स्फोटात्मक प्रणव से श्राविमू त हुए हैं, इसलिए प्रणव-सम्बन्ध से 
ay आदि में भी स्फोट का व्यवहार होना युक्त है। इरिंवंशपुराण में भी 
लखा दै—'अन्नराणामकारस्त्वं weed ada, aula अक्षरों में ga 
अगार हो, और वर्णो के ग्राश्रयमत तम्हीं स्फोट हो | इससे यह सिद्ध होता है 
कि समस्त वर्णो का आ्राभ्यभुत शब्दत्रह्म ही प्रकाशक होता है, और “श्रणोति य 
इमं स्फोटम्‌' इत्यादि उक्त रीति से प्रणव ही वारतबिक स्फोट-तत्त् है | 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. ` 


Digitized by Arya जल oni Chennai and eGangotri f 
स्फाटद्शंन 


उपनिषदों की साक्षिता 


जिस प्रकार श्रामन्द्वरली-उपनिषद्‌ में fgalaa का बोध कराने के लिए 
अन्नमय, प्राणमय, मनोमय, विज्ञानमय और श्रानन्द्मय इन पाँच कोशों में 
अपारमाथिक ब्रह्म के ज्ञान का उपाय बताया गया है, ग्रथवा जिस प्रकार सूक्ष्म 
ग्ररुन्धती के ज्ञान के लिए पहले स्थूल नक्षत्रो में श्रपारमाथिक अरुन्धती का ज्ञान 
कराना उपाय बताया गया है, उसी प्रकार अखण्ड पद्स्फोट-रूप प्राण- 
'तत्त्व का ज्ञान कराने के लिए श्रखण्ड वाक्यस्फोट, सखण्ड वाक्यस्फोट, अखरड 
AX सखण्ड पद्स्फोट और वणुंस्फोट की कल्पना केवल उपायमात्र दै | ग्राचार्या ने 
लिखा है— 


a 


उपायाः शिक्ष्यमाखाना बालानामुपलालनाः | 
अपत्ये वत्मनि स्थित्वा ततः सत्यं समोहृते (बा० qo) 


जिस प्रकार अन्तंदृष्टिधम्पन्न योगी लोकव्यवहार के लिए सूक्ष्म ग्रानन्द्‌- 
मय कोश के द्वारा ही स्थूल देह आदि में भी दृष्टि देते हैं, उसी प्रकार वणंस्फोट 
के द्वारा ही वाक्यस्फोट को विषय करते हैं, श्रोर ae ष्टिसम्पन्न विद्वान्‌ स्थूल 
श्रन्नमय कोश के द्वारा ही शनैः-शनेः आनन्दमय कोश के ज्ञान से - परमात्मतत्त्व 
के ज्ञान के लिए प्रयत्न करते हैं। उसी प्रकार, स्थूल ग्रखण्ड वाक्यस्फोट-रूप 
वैदिक मन्त्रों के ज्ञान द्वारा ही सूक्ष्म वणस्फोट के वर्णंसमाम्नाय-रूप वणंस्फोट- 
तस्व को प्राप्त करने के लिए यत्न करते हैं| 


लोकायतिक (चार्वाक) तो स्थूल श्रन्नमय कोश-रूपी शरीर के पोषण से 
ही भ्रपने को कृतकृत्य सममकर सूक्ष्म तत्वज्ञान से पराड मुख ही रहते हैं। 
इसी प्रकार, बाह्य दष्टिवाले तार्किक लोग मी स्थूल शब्दज्ञान से ही सन्तुष्ट होकर 
शब्दों के सूक्ष्म तत्त्व प्रणव-रूप स्फोटतत्त्व के ज्ञान के लिए प्रयत्न नहीं करते X | 


ग्रपभ्न'श-रब्दों में स्फोटत्व का निराकरण 


2 Correa) आतमना आसमान जानाति'--ग्रामा, अर्थात्‌ शरीरावच्छिन्न 

(शरीर से युक्त) चेतन, श्रात्मना'--श्रन्तःकरण से 'ग्रात्मानम?--निरवच्छिन्न 
(उपाधि से रहित) आत्मा को जानता है। यहाँ शरीर, श्रन्तःकरण ओर उपाघि- 
रहित Benes, इन तीनों में आत्म शब्द का व्यवहार देखा जाता है, परन्तु घडा, 
पाषाण आदि जड पदार्थो में म्रात्मत्व का व्यवहार नहीं देखा जाता, उसी प्रकार 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


७ Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
६८ स्फाटदशंन 
श्रपश्रशा में भी स्फोटस्व का व्यवहार युक्त नहीं होता.। जेऐे-पापाण में श्रांत्मत्व 
का व्यवहार नहीं हो सकता । यहाँ शङ्का यह होती है कि चिद्रूप AAT 
तो सर्वत्र पाषाण श्रादि में व्यापक होने से श्रोतप्रोत है, इसलिए इस ्रवस्था में मी 
पाषाण और घटादि में चेतनत्व का व्यवहार क्यों नहीं होता! इसका उत्तर 
यही है कि पाषाण श्रादि में तमोगुणमथ प्रकृति की प्रधानता होने से वहाँ चतन्य- 
अंश का लेशतः भी उद्भव नहीं होता । इसलिए, श्रात्मख या चेतनत्व का 
व्यवहार नहीं होता । दूसरा कारण यह है कि चिदानन्दमय परमात्मा के 
ज्ञान में जो उपयोगी होता है, उसी में आत्मत्य पा चेतनत्व का व्यवहार युक्त 
होता है । पाषाण श्रादि चिदानन्द परमात्मा के ज्ञान में कुछ भी उपयोगी नहीं ह, 
इसलिए भी उसमें चेतनत्व या श्रात्मत्व का व्यवहार नहीं होता और शरीर में तो 
aqa प्रकृति की प्रधानता रहती है, इसलिए वहाँ चिदाभास का उद्भव 
रहता है और चिदानन्द ब्रह्म की प्राप्ति में उपयोगी भी है, इसलिए उसमें चेतनत्व 
या MRA का व्यवहार होना युक्त ही है। इसी प्रकार, ब्रह्मतत्त के साक्षात्‌ 
प्रकाशक होने से प्रणव में, तथा उसके द्वारा सूक्ष्मतया परमात्मा की महिमा के 
प्रकाशक होने से वणंसमाम्नाय ( श्र इ sy श्रादि) में और परमात्मा के अंश- 
भूत देवताश्रों के स्वरूप का प्रतिपादन करने या प्रकाशक होने के कारण मन्त्र- 
समुदायों में ही स्फोटस का व्यवहार होना युक्त प्रतीत होता है; क्योंकि ये ही तीन 
रमाथ के साक्षात्‌ या परम्परया वाचक अर्थात्‌ प्रकाशक होते हैं। परन्तु, AT- 
भ्रशों में किसी प्रकार भी स्फोटस्व का व्यवहार युक्त नहीं होता; क्योंकि स्फोट के 
व्यापक होने से सकल शब्रों में ओतप्रोत होने पर भी साक्षात्‌ या परम्परया 
श्रात्मज्ञान में किसी प्रकार भी ग्रपञ्रशा का- उपयोग नहीं होता | 


लौकिक संस्कृत-शब्दों का स्फोटत्व-व्यवहार 


लौकिक संस्कृत-शब्दों का स्फोटत्व-व्यवहार किसी प्रकार युक्त माना जाता | 

है । जिसप्रकार पटादि में चित्रित या फोटो श्रादि में यह मनुष्य है, यह पक्षी है 
यह देवदत्त है, यज्ञदत्त है इत्यादि व्यत्रद्दार लोक में प्रचलित है, उसी प्रकार वेदिक 
शब्दों के प्रतिकतिभूत होने के कारण लौकिक संस्कृत-शब्दो का भी स्फोटत्व 
व्यवहार होने में कोई श्रनुपपत्ति नहीं है। इसी कारण धार्मिक कमकारडों में 
संस्कृत-शब्दों का ही प्रयोग करना वैदिक सम्प्रदायों में प्रसिद्ध है| इसीलिए, 
वैदिक कर्मकाण्डौं में अपभ्र श-शब्दों का प्रयोग किंधी प्रान्त या देश में नहीं 
क्रिया जाता है। इसी श्रमिप्राय से श्र तिमूजक होने से स्मृतियों का मी प्रामाण्य 
a ने माना है। इसमें विशेषता यही है कि जितने वे दिक मन्त्र हे; वे सभी 
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सनातन होने से अक्नत्रिम तथा चिदाभासविशिष्ट भी हैं और इसके स्वरूप की 

परिवृत्ति नहीं होने के कारण श्रविकारी भी हैं। इसलिए, वेदिक मन्त्र श्रात्मा 

के समान ही निंत्यस्फोट-रूप माने जाते हैं। 


परन्तु, इनके अतिरिक्त संस्क्ृत-शब्दों के परिवृत्तिसह होने के कारण और 
चिदाभास से रहित होने से भी उसमें जो स्फोटत्व का व्यवहार किया जाता है, 
वह फोटो आदि के समान कल्पित ही माना जाता है। यद्यपि लौकिक संस्कृत- 
शब्द भी वेदिक शब्दों के सहश ही हैं, तथापि पुरुषकृत होने से अनित्य और 
परिव्रृत्तिसह होने से विकारी भी माने जाते हैं, इसीलिए इनमें कल्पित स्फोट का 
व्यवहार किया जाता है। इस श्रवस्था में मुख्य तीन ही स्फोट सिद्ध, 
होते हैं | जेसे-- 

एक ग्रखण्ड पद्स्फोट ( प्रणव ), दूसरा  ्रक्षरसमाम्नाय-रूप वणस्कोट 
रौर तीसरा तत्‌-तत्‌ मन्त्ररूप | ये तीनों प्रकार के स्फोट जाति और व्यक्ति के 
भेद से छ प्रकार के हो सकते हैं | यहाँ जाति और व्यक्ति का भेद उसी प्रकार है, 
जिस प्रकार परमात्मा में समष्टि और व्यष्टि के भेद की कल्पना । wave 
पद्स्फोट और अखण्ड वाक्यस्फोट केवल लौकिक संस्कृत-शन्दों में ही कल्पित होते हैं; 

* क्योंकि संस्कृत-शग्दो का प्रयोग स्वच्छन्दतया कर सकते = | 


वैदिक और तान्त्रिक शास्त्रों के इस प्रकार अनुसन्धान करने से यह स्पष्ट 

हो जाता है कि श्रखण्ड पद्स्वरूप प्रणव ही मुख्य स्फोट पद का वाच्य हो 

सकता है; क्योंकि वास्तविक श्रथ जो परमात्मा है, उसका प्रकाशक वही प्रणव है | 

उसके बाद श्रन्ञर्माम्नाय-रूर वण्सफोट है; क्योंकि वह भी सूक्ष्म रीति से सूक्ष्म 

ब्र के माहात्म्य का प्रतिपादन उक्त रीति से करता है। उसके बाद wave 

वाक्य-स्वरूप मन्त्रसमुदायों का वाक्यस्फोटस्व सिद्ध होता है; क्योंकि वे मन्त्र भी 

परमात्मा के अंशभूत स्वाभिमानी देवताओं के स्वरूप-प्रतिपादन के द्वारा अलौकिक 
महिमाओं का प्रकाशन करते हैं| इन्हीं उक्त कोटों के मुख्य स्वरूप के प्रकाशन के 
लिए श्रौर बालकों की व्युत्पत्ति के लिए भी लौकिक संस्कृत-शब्दो में स्फोट्ल 
की कल्पना की जाती है। स्थूल मतिवाले मन्दों को बोध कराने के लिए व्यवहार- 
दृष्टि से मन्त्रों में सिद्व ( स्थित ) जो अखण्ड वाक्यस्फोटस्व है, उसी को लौकिक 
संस्क्कृत-वाक्यों में भी कल्पित कर अखण्ड वाक्यस्फोट की प्रधानता श्राचायों ने 
बताई है । असत्य मार्ग पर ठहरकर ही सत्य के मार्ग का अन्वेषण किया जाता है | 
“असत्ये वत्मंनि स्थित्वा ततः सत्यं समीहते’, यह न्याय इसी बात को पुष्ट 
करता है । 
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“वाक्यस्कोटोऽतिनिष्कर्षः सिद्ध्यतीति मतस्थितिः' इत्यादि कथन से लौकिक 
वाक्यों का ही मुख्य स्फोट होने का समर्थन कुछ आचार्यो ने किया है। उनका 
तात्पर्य यही प्रतीत होता है कि लौकिक दृष्टि से जब अ्रखणड वाक्यस्फोट का 
समर्थन हो जायगा, तभी श्रल्लएड वाक्यरूंप वैदिक मन्त्रों में मनुष्यों की श्रद्धा 
उत्पन्न हो सकती है, बाद में स्वाध्याय-सम्पत्ति से उनके हृदय में परमात्मा का 
प्रकाश अवश्य हो जायगा, यही हमारे श्रद्धेय श्राचार्यो का तात्पय प्रतीत 
होता है। निष्कर्ष यह है कि शब्दब्रह्म के दो स्वरूप हैं, नित्य श्रौर श्रनित्य। 
उनमें श्रनित्य भी दो प्रकार का है, ईश्‍वरकृत और जीवक्कत । जो ईश्वरकृत है, 
वह तो प्रत्राहनित्यता से नित्य माना ही जाता है; क्‍योंकि उसका नित्यत्वेन 
व्यवहार लोकप्रसिद्ध दै । जो lana है, वह क्षणिक होने से सवंथा अनित्य ही R | 
यह व्यत्रहार मी (सर्वथा लोकप्रसिद् है और जो नित्य व्यापक होने से सर्वत्र 
` अनुस्यूत ( ओतप्रोत ) है, उसी का वर्णन ad छिन्दन्ति शस्त्राणि’ इत्यादि 
वचनों से आचायो ने किया है। उसी प्रकार नित्य, व्यापक-वाचकरूप जो 

शब्द-त्रह्म है, वही समस्त शब्दों में श्रनुस्यूत है, इसी कारण तत्‌-तत्‌ वर्णनाद से 
अभिन्यङ ग्य और वर्ण, पद, वाक्य के ग्रतिरिक्त जो सच्चिदानन्द है, वही ग्रखरड 
नित्य स्फोट है | जो वर्ण, पद, वाक्रपात्मक अनित्य रूप है, वह दो प्रकार का है-- 
इश्‍वरकृत और जीवकृत | जो ईश्वरक्ृत है, वह तो नित्य सनातन है, श्रौर जों ` 
जीवकृत है, वह ग्रनित्त्य है। _ 


जीवकृत ग्रनित्य स्फोट का विवेचन 


ऊपर ईश्वरकृत स्फोट का विवेचन हो चुका है। अब जीवकृत अनित्य 
स्फोट का विवेचन किया जाता है। 'स्फुटति श्रथः यस्मात्‌ इति स्फोटः? जिससे 
र्थ स्फुटित ( प्रकाशित ) होता है, वह स्फोट है | इस व्युत्पत्ति से निष्पन्न स्फोट 
शब्द पङ्कज आदि शब्दों के समान योगरूढ होता है। भूषण में “स्फुटति श्रर्थः 
यस्मात्‌ इति Ae, वाचक इति यावत्‌", इस व्युत्पत्ति से कोण्डमट्ट ने स्फोट 
शब्द को केवल यौगिक दी माना है। परन्तु, वह युक्त नहीं प्रतीत होता, कारण 
कि साधु शब्दों के समान ही असाधु श्रपश्र श-शब्द भी वाचक होता है, इसलिए 
gaa श-शब्दों में. भी स्फोटत्व-व्यवह्वार की श्रापत्ति होने लगेगी; क्योंकि 
maa भी वावक (श्रर्थ का बोधंक ) है ही, यदि कहा जाय कि श्रपश्नशों 
में भी स्फोट्थ्व-व्यवह्दार इष्ट ही है, तो यह कहना भी युक्त नहीं, कारण कि 
परमार्थ के वाचक जो वेदिक शब्द हैं, उनका साहश्य इन भ्रपश्रश-शाब्दों में 
नहीं दै, इसलिए शब्दतत्त्व को जाननेवाले विद्वान्‌ यह नहीं मानते | 
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वह स्फोट लौकिकाचार्यो' के व्यवहार से श्राठ प्रकार का माना जाता है। 
जसे---त्रणस्फोट, पदस्कोट और वाक्यस्फोट के भेद से तीन प्रकार का GAT । इनमें 
भी जातित्रणस्फोट, जातिपद्छोट जातिवाक््यस्फोट और उव्यक्तिवर्ण- 
स्फोट, व्यक्तिपदस्फोट, व्यक्तिवाक्यस्फोट, ये जाति व्यक्ति के भेद से छुइ प्रकार 
के होते हैं। पद और वाक्यस्फोट भी सखण्ड, श्रखण्ड भेद से दो-दो प्रकार के 
होते हैं, जेप्ते--सखण्ड पद्स्फोट, सखण्ड वाक्यस्फोट और ग्रबण्ड पद्स्फोट, 
अखण्ड वाक्यस्फोट | ये सत्र मिलाकर आउ होते हैं। 


इनमें व्यवहारदशा में वाक्यस्फोट ही मुख्य होता है; क्योंकि लोक में 
स्थूलशरीर के ही कार्यकारी होने से वह अर्थ का बोधक हो सकता है। 'गाम्‌ 
श्रानय-गाय लाओ, इस वाक्य को सुनकर कोई प्रयोज्यत्व (युवा) गाय ले 
श्राता है | यह देखकर पास में बैठा हुआ त्रालक WA आनय' इस वाक्य काही 
गवानयन (गाय का लाना) AI समझता है | बाद में “गां नय अश्वम्‌ आनयः, 
इस वाक्य से जत्र वह गायले जाता और ग्रश्‍व ले आता है, तब वह बालक 
श्रन्वयव्यतिरेक से पद में शक्ति (संकेत) समझता है । एक बात और है कि उस 
तरह से विचार करने पर वाक्याथंज्ञान के प्रति पदाथंज्ञान कारण होता है | 
AMUN, जत्रतक पद्‌ का AAA नहीं होता,  तबतक वाकय का अर्थशञान होना 
दुष्कर है | ओर, वाक्यों का निवंचन लघु उपाय से होना अ्रशक्य ही है, इसीलिए 
वाक्यों में कल्पना से पदों क! विभाग करते हैं और पदों में भी प्रकृति-प्रत्ययों का 
विभाग कर कल्पित श्रन्वय-ब्यतिरेक से शास्त्र मात्र में उन सकल पदों के अर्थ का 
विभाग श्राचायों' ने किया है। वहाँ मी व्यवहारदशा में . पदों में वण कारण 
होते हें, इसल्लिए पहले वणंस्फोट का ही विचार करन। समुचित है |’ 


वणुस्फोट-विचार 

“सुपतिङन्तं पदम्‌ , 'एकतिडन्ताथंमुख्यविशेष्यक |वावयम!--सुबन्त और 
तिङन्त को पद कहते हैं, और जिसमें एक तिङन्तार्थमुख्यविशेष्य हो, उसे वावय 
कहते हैं | जो वणुसमूह ग्रथवा केवल वर ही न सुबन्त हो, न तिङन्त ही, न एक 
तिङन्ताथमुख्यविशेष्यक वाक्य ही हो, केवल 'पच्‌?, “तिप्‌? आदि प्रकृति अथवा 
प्रत्यय-रूप ही हो (जिसका शक्तिग्रह व्याकरण से गीत हो), उनके वाचकत्व स्वीकार 
करने पर वणस्फोट सिद्ध होता है | वे प्रयोग में समवायी, अर्थात्‌ नित्य रहनेवाले 
तिप या frat ति आदि के रूप में रहते हैं।वे ही विसगे आदि वाचक 
( श्रथंबोधक ) होने से स्फोट शब्द के वाच्य होते हें । विसय के स्थानी जो सु 
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आदि हैं और तिपू के स्थानी जो ल आदि हँ, वे वाचक नहीं होते; क्योंकि न 
स्थानी नियत रूप में नहीं रहते । प्रत्येक व्याकरणाचार्य ने स्थानी को भिन्न-भिन्न 
रूप में कल्पित किया है, wa: वे नियत नहीं हैं | 


एक बात और है कि स्थानी को यदि वाचक मानते हैं, तो जिसको स्थानी 
का ज्ञान नहीं दै, उस ्रयेयाकरण को श्रादेश-मात्र के श्रवण सें बोध नहीं हो 
सकता | इसलिए, जो स्थानी को ही लाघव से वाचक मानते हैं, उस MARAR का 
मत युक्त नहीं होता ! इस प्रकार का रुहोटचान प्रकृति-प्रत्यय, -स्थानी और आदेश 
का ज्ञान रखनेवाले वैयाकरण को ही हो सकता है। साधारण जना के 
के लिए तो जिन aah का एकाङ्रकोश श्रादि से afr हो गया है, 


उन्दी aut का agente सिद्ध हो सकता है, सत्र act का नहीं। “अ्रथवन्ता 
वर्णा, इस भाष्य का यही तात्पर्य है। 


इस प्रकार का स्फोट-तच्त स्वीकार करने पर यह शङ्का होती है aes 
वनम्‌ इत्यादि पदों में प्रत्येक वणे के वाचक होने से aiT प्रातिपदिक 
संज्ञा होने लगेगी, इस श्रवस्था में स्वादि को उत्पत्ति और पदसंज्ञा होने से धनम्‌, 
वनम्‌ में नकार का लोप क्यों नहीं होता ? इसका समाधान यह है कि समुदाय 
शक्ति उस कार्य का प्रतिबन्धक दै, जिस कार्य से समुदायशकित के श्राश्रयीभूत 
जो पद के magit हैं, उसका भङ्ग होता है | aga घनम्‌-वनम्‌ में समुदायशवित 
के madya जो धन-वन आनुपूर्वी दै, वहाँ पदसंज्ञा होने पर नकार का लोप 
sary हो जाता दै | इस श्रवर्था में धन-वन जो समुदायशक्ति का आश्रय है, उसके 
आनुपूर्वी नरं के लोप होने से उसका भङ्ग हो जाता है | श्रतः, प्रातिपदिक संज्ञा 
आदि कार्य वहाँ नहीं होता; क्योंकि समुदायशवित उत काय के प्रतिबन्धक 
रूप में वहाँ विद्यमान दै | इसी को दूसरे शब्दों में आचायों ने कहा है--अवयव- 
नि्ठशक्तिज्ञानाधीनबोधसामग्री प्रति सुदाय निष्ठशवितज्ञानधीना सामग्री 
प्रतिबन्धिका waft) इसका aad यह है कि श्रवयव में रहनेत्राली 
जो शक्ति हे, उत शकतिज्ञान के श्रधीन जो बोध-सामग्री है, उसका प्रतिबन्धक 
समुदाय में रहनेवाली जो शक्ति है, उस शक्तिज्ञान के श्रधीन जो बोध-सामग्री है) 
वह होती दै। संक्षेप में, इसका तापपर्य है कि जहाँ समुदायशक्ति रहती हे, वहाँ 
श्रवयशक्ति मानकर कोई कार्य नहीं होता | जेसे-उकत धनम-वनम्‌ नकारादि 
जो श्रवयव हैं, उनको AMAT मानकर कोई कार्य नहीं होता; क्योंकि अवयवशक्ति 
की प्रवित्रन्धिका समुदायशक्ति वहाँ विद्यमान है | 
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फ्दस्फोट का विवेचन T 


x THE के बाद पदस्फ़ोद -का विवेचन प्रसङ्गप्रात दै, इसलिए उसका: 
विवेचन किया जाता है | व्यवहारदशा में वाक्य के साक्षात्‌ अ्रवयव होने के कारण 
अन्तरङ्ग पद ही होते हैं | व्यावहारिक पद्स्फोट भी दो प्रकार का होता है--सखण्ड 
ओर wars | तार्किक लोग वाचक' पद को यौगिक और “पङ्कज? पद्‌ को योगरूढ - 
मानते हैं । परन्तु, ओर लोग इसी को व्यवहारदशा में सखण्ड स्फोट का उदाहरण 
मानते हैं। इसमें कारण यह है कि खण्डशकिति के ्रनुसन्धानपूर्वक ही कोश 
आदि से सघुदायराम्ति का ज्ञान होता है जो व्याकरण-ज्ञान से अनभिज्ञ है, उसे 
व्यवहार से ही शक्ति का ज्ञान होता है; इसलिए उसके मत में बद्दी अखण्ड स्फोट 
का उदाहरण सप्रझना चाहिए। मणि, नूपुर, रथन्तर आदि जो रूढ शब्द हैं, 
वे तो wh मत में ग्रखण्ड ही माने जाते हैं; क्योंकि वहाँ सबका अर्थबोध 
अवयवार्थ-ज्ञान से शून्य समुदायशकिति के ही ज्ञान से होता है) इस अवस्था में 
विचार करने से यही प्रतोत ह ता है कि यौगिक और सखण्ड स्फोट तथा रूढ और 
अखण्ड स्फोट इन दोनों में व्यत्रहारहष्टि से नाममात्र का ही मेद दै | 


व्यावहारिक वाक्यस्फोट का निरूपण 


~ 


वाक्याथबोध के प्रति पदार्थबोध कारण होता है; इसलिए पहले पद्‌- 
स्फोट का निरूपण किया गया, इसके बाद वाक्यस्फोट का निरूपण किया जाता है | 
बाक्यस्फोट भौ दो प्रकार का होता दै-सखणड वाक्यस्फोर और NAWE: 
वाक्यस्फोट | "घटम्‌ अनयः, “पटम्‌ पश्य'--प्रड़ा लाओ, पट देखो इत्यादि लौकिक 
सखण्ड वाक्यस्फोट के उदाहरण हैं | जहाँ क्रिया-कारके का विभाग कर सकते हैं, 
वही सखण्ड है, जेसे -घटम्‌ ्रानय, पटम्‌ पश्य इत्यादि | हरेज्व?, “विष्णोऽव? 
आदि स्थलों में श्रकार के पूर्वरूप करने पर, क्रिया और प्रातिपदिक अथवा कारक 
का विभाग करना श्रशकय हो जाता है| इसलिए, ये लौकिक श्रखणड स्फोट के 
उदाहरण हैं, जेसा कि वैयाकरणभूषण, लघुमञ्जूघा आदि ग्रन्थों में आचायों ने 
कहा है। इस स्थिति में जिसे प्रकृति-प्रत्यय, फ्रिया-कारक आदि का ज्ञान 
नहीं है ऐसे अवैयाकरण के लिए तो समी वाक्य श्रखण्ड स्फोट के ही उदाहरण 
कहे जा सकते हैं | Tene, पदस्फोट आदि का जो व्यवहार है, वह इसी प्रकार है, 
जैसा कि लोक में कहा जाता है-“यह छोटा कम्बल है, यह बड़ा। यह 
बहुत बड़ा है, यह छोटा कपड़ा है, यह "बड़ा, यह बहुत बड़ा, इत्यादि] उसी 
प्रकार यह वर्णस्फोट है, वह पदस्फोट, यह वाक्यस्फोट है इत्यादि लोक में 
व्यवहार किया जाता है । 
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वास्तविक बात तो यह है कि जिस प्रकार हश्यमान जगत्‌ के अतिरि, 
स्त्र अनुस्यूत, सर्वव्यापक, नित्य, अखण्ड किसी एक तत्त्व या पदार्थ को स्वीकार 
किया जाता है, जिसे ब्रह्म या परमात्मा कहते हैं, उसी प्रकार श्रयमाण सकल 
वाङ मय (शब्दमय) समष्टि के अतिरिक्त समस्त शब्दमय जगत्‌ में श्रनुस्यूत 
परमार्थवाचक एक अखण्ड व्यापक पदाथ (तत्त्व) अवश्य स्वीकरणीय होता है। 
वही वास्तविक स्फोटतच्व है। वही समस्त शब्दमय जगत्‌ में व्यापक रूप से 
अनुस्यूत, एक, Hats और परमार्थवाचक स्फोट शब्दब्रह्म शब्द से व्यवहृत 
होता है, यह शाब्दतत््वज्ञ महातमाश्रों की घोषणा हे । दूसरे शब्दों में-जिस 
| प्रकार श्रात्मा और शरीर का शरीर-शरीरीभाव सम्बन्ध नित्य रहता है, उसी प्रकार 
ध्वनिरूप शब्द और स्फोट का शरीर-शरीरीमाव सम्बन्ध सिद्ध है। अर्थात्‌, 
जिस प्रकार मनुष्यादि शरीरों में आत्मा ही नित्य तत्त्व है, उसके विना शरीर का 
कुछ महत्त्व नहीं रहता, उसी प्रकार ध्वनिरूप शब्दों में नित्य श्रनुस्यूत स्कोटतत्त्व 
के विना ध्वनिरूप शब्द निष्फल और निरथंक रहता दै, जेसे श्राक्ष्मा के विना 
शरीर | 


पूर्वोक्त सिद्वान्त के श्रनुसार व्यावहारिक स्फोटतत्त्व का भी विवेचन यथा- 
शक्ति किया गया है, अब इसमें युक्ति भी दी जाती है- 


वाक्ष्यो के अवयव जो अनेक वणं हैं, उनके श्रतिरिक्त, अनेक ध्वनियों से: 
@ अमिव्यङ ग्य ( जो श्रथ के बोधक होने से वाचक-स्वरूप है ) वाक्यात्मक AAS- 
स्फोट शरीरातिरिंक्त चेतन्य के समान एक दी निश्चित रूप से सिद्ध होता है | इस 
प्रकार का स्फोट अवश्य मन्तब्य है | जेसे--'कामः, सङ्कल्पः, विचिकित्सा, श्रद्धा 
aaa, भीः, gh इत्येतत्‌ सवः मन एव’ इत्यादि भ्रुतियों से काम, संकल्प WK 
विचिकित्सा आदि मन के ही घमं बताये गये हैं, तथापि नेयायक इसे 
आत्मा का ही धमं मानते हँ | व्यवहार में प्रायः सभी इसे स्वीकार भी 
करते € | परन्तु, यह सब भ्रममूलक ही है, पारमाथिक नहीं | यह वेदान्तशाख् के 
परिशीलन करनेत्राले विद्वानों को श्रविदित नहीं है। यहाँ यह शङ्का होती है 
कि अन्य का धर्मे अन्य के धमंरूप में भासित होता है, इसमें क्या बीज दै! 
इसका शास्रसम्मत उत्तर यह है कि जिस प्रकार जपाकुसुम के सन्निधाम (संसग ) 
से स्वमावतः उज्ज्वल स्वच्छ स्फटिक भी लाल प्रतीत होता है, उसी प्रकार काम, 
संकल्प श्रादि भी आत्मा के साथ मन का संसग होने से मन के धमं आत्मा के 
ही प्रतीत होते हैं। इसमें आत्मा और मन का संसर्ग ही बीज है | इसलिए, 
ब्यवह्ारकाल में पूर्वोक्त 'कामः agew आदि भ्रति का आदर लोग प्रायः नहीं 
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करते । किन्तु, स्फोट के विषय में तो इस प्रकार के व्यवहार होने का कोई निमित्त 
ही नहीं है, जिससे शब्दब्रह्मात्मक स्फोट अनेक TERT या ध्वनिरूप में प्रतीत हो, 
अथवा अनेक वणरूप या ध्वनिरूप उसको कह ae, विना किसी waver 
युक्ति या निमित्त के शब्दतत्त्व (स्फोट) को अनेक वर्ण्रूप अथवा ध्वनिरूप नहीं 


कह सकते | कारण यह है कि स्वयं भगवती भ्रति ही शब्दतत्व को वर्ण और 
ध्वनि से अतिरिक्त व्यवस्थापित करती है | भरू ति कहती है— 


उतत्वः पश्यन्न QÅ वाचम्‌ 
उतत्वः AUA शृणोत्येनाम्‌ | 
उतो त्वस्मै तन्वं frag 
. जायेव पत्ये उशती gawat i 
वर्णों के अतिरिक्त स्फोट की सत्ता में यह भ्रू ति प्रमाणभूत है। इस 
भूति को भाष्यकार ने शब्दानुशासन के प्रयोजन-प्रसङ्ग में लिखा है और इसकी 
व्याख्या भी प्रयोजनपरक ही की है। परन्तु, अन्य आचायों ने इसकी व्याख्या 
पद्यमय कारिकाओं में की है, जिससे स्फोटतत्व के ऊपर बहुत प्रकाश मिलता दै। 
वे कारिकाएँ है 


आपि चो तत्व इत्यादेएागमाद्‌पि शम्यते । 
वर्सातिरिक्तमेवें  शब्दतत्त्वमिति स्फुटम्‌॥१॥ 
उतत्व इति मन्त्रस्य ह्ययमर्थः प्रतीयते । 
स्वविवत्तेमहीशेलसमुद्राद्यात्मना स्थिताम्‌ IIRI 
पश्यन्नपि पुमान्‌ वाचं नेव कश्चिददर्श ताम्‌ । 
इयं मही at शेलः ससुट्रोऽयमिति भ्रमन्‌॥३॥ 
अहं पश्यामि वाक्तत्त्वमित्येवं. नावगच्छति | 
किन्त्वन्यदेव पश्यामीत्येवमेवामिधीयते ॥४॥ 
. तेनात्र बागविवततेस्वात्‌ सर्वेस्येव हि वस्तुनः | 
तत्‌ पश्यन्‌ वाचमेवासौ स्वतः पश्यति यद्यपि ॥५॥ 
तथापि तत्तया5ज्ञानात्‌ फलदो न ददशे ताम्‌। 
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यथा रज्जू पुमान्‌ कश्चित्‌ सर्पाकारतया स्थिताम्‌ 11६1) 

पश्यन्नप्यन्यथाख्यातिविप्रलव्धतया सदा । 

अयं at: पुरो asa वसतीति परिभ्रमन्‌॥७॥ 

रञ्जू' रज्जुतया जानन्‌ फलतो नेव qafa । 


तद्ठढ्ाचमपीत्येवमाद्यस्याथः प्रद्‌ शितः ॥८॥ 
वथा किचित्‌ पुमान्‌ वार्च न्रुवाखमर्थमञ्जसा | 
पूवध्वनिकृताउव्यक्तज्ञानसंस्का रसङ्गपेः ॥६॥ 


उत्तरध्वनिभिस्तेस्ते क्रमेण स्फुटतामिताम्‌ | 
पदमेकं वाक्यमेकं महावकक्‍्ग्रमिद॑ तथा ॥१०॥ 


इत्येबमादिरूपेस श्वण्वन्नप्यन्यथा भ्रमन्‌ | 
व्यञ्जकारोपितेभेंदक्रमच्छेदैः प्रतारितः ॥११॥ 
व्यवहारोपयोगित्वात्‌ वाचं वर्शादिरूपिशीम्‌-। 
न बाखस्योपवर्षेस्याप्यजानन्नञ्जसा WAT ॥१२॥ 
तामेनामवजानीते फलतो न श्रृणोति तत्‌। 
इति द्वितीयपादार्थेर्तृतीयार्थोऽत्र वण्येते ॥१३॥ 


ag वर्खस्वरूपस्य देशे काले नरेषु वा | 
बाघाभावात्‌ कचिच्चापि वाचं वर्णस्वरूपिशीम्‌॥१४॥ 
श्ण्वन्नेव AAAA aft शक्यते कथम्‌ । 
इत्याशङ क्य क्वचिदूबाघामाह तस्य नरान्तरे ॥१४॥ 
डतोत्वेत्यादिनास्याङ घोः तृतीयस्येति सङ्गतिः | 
अप्यन्यस्मै तथा वांशी पुरुषाय महात्मने ॥१६॥ 
शब्दशाज्परिज्ञाबजातसंस्कारशालिने | 
योगाभ्यासविशुद्धान्तःकरखायात्मवेदिनि ॥१७॥ 
वर्सादिश्रमसंन्तां तद्रभ्रमापनयेन ताम्‌ । 
तात्त्विकीं तनुमात्मीयां स्फुट frag? स्वयम्‌ ॥१५॥ 


'इत्थं . तृतीयपादार्थस्तुरीयाथोंऽथ क“यते | 


भर्थस्याऽभिदितस्याह जायेवेत्यादिनोपमाम्‌ ।।१६॥ 
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इति . सङ्गतिरस्यार्थः कथ्यते तदनुस्फुटम्‌ | 


यथा खल्बङ्गना काचिद्‌ ऋतुस्नाता रजोहृतम्‌ Roll 


अपास्य प्राक्तनं वासः परिधाय मनोइरम्‌ । 
वासोऽन्यत्प्रखयोत्कषंक्रमाद गतत्रपा ॥२१॥ 


Me: राचः aaa तस्मिन्नपि च ` वाससि | 


७७ 


भृशं कामयमाना सा कन्दपंशरपीडिता ॥२२॥ ` 


Riga स्वीया तनुं बिवृणुते स्फुटम्‌ । 
पत्ये aki वाणी शाब्दिकाय महात्मने । २३॥ 
शब्द्शास्रमद्दातीथस्नानपूता शुभा सती। . 
अपनीतापशब्दाख्यादुष्टाच्छादनबन्धुरा ॥२४॥ 
प्रयोगारवसद्दसी शोभनाच्छादनान्वित। | 


योगाभ्यासमयप्रेमलसदान्ध्यमपत्रपा . ॥२५॥। 


वखोकारविपयोख्यवासनेडपे शनैः. शनैः | 
Tam वरामेकां तनं विवृणुते निज्ञाम्‌ ॥२६॥ 
इत्येवं gång मन्त्रस्यास्य निरूपितः ।: 


पश्यन्निति qara चल्षुम्ीह्वत्वमीरि तम्‌ RSI 


वाचस्तदूवागूविवतेत्तं विना नैवोपपद्यते | 
. वस्तुनो दृश्यमानस्य तेन मन्यामहे वयम्‌॥२८॥ 
: A व गूविवर्तोऽयं दृश्यमान इति स्पुटम्‌ | 
Aai AAAA sags स्फुटे ॥२६॥ 
वाचस्ते सविपर्यासनिबिंपर्यासरूपताम्‌ ‘| 
विना नेोपपद्येते कृल्पयामस्तती वयम्‌ ॥३०१ 
वर्खाकारविपयौसरूषिता बागिति स्फुटम्‌ = 


तनुं, विवृणुतेत्यस्मादित्येतदपि ge वचः ॥२१। 


दृप्यावेदयत्येव , वाचं वसी तिरेकिसीम | 
agen तलुर्येषां! वाचः सा विवृता स्फुटम्‌ ॥३२॥ 
सर्वेभ्यः प्रतिवक्तृभ्य इति नेषा तबुमता। 
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aed विस्र इत्यत्र वाचं तां निर्णयामहे॥३३॥ 
'वर्यातिरेकिसी बाणीत्यनवद्यः ततोऽखिलम्‌ | इति 


उपयुक्त कारिकाओं का भावार्थ इस प्रकार है--'उतत्वः पश्यन्‌? आदि 
श्रागमों ( श्रृतियों ) से भी यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि श्रूयमाण वर्णों' के अतिरिक्त 
ही शब्दतत्त्व ( स्फोटतत्त्व ) है | यहाँ “स्फुटम्‌? पद से स्फोट ही लक्षित होता है । 
“उतत्वः? इत्यादि मन्त्र का अर्थ होता है कि अपने ( वाक्‌ का ) ही विवच भूत 
एथिवी, पर्वत, समुद्र श्रादि रूपों में स्थित ( भासित) aaa है, 
उसको देखता हुआ भी कोई मनुष्य नहीं देखता है; क्योंकि ae प्रथिवी है, यह 
पर्वत है, यह समुद्र है, इस प्रकार के भ्रमात्मक ज्ञान में ही वह भूला रहता है 
खारा दृश्यमान संसार वाक्तत्त्व दी है, इस प्रकार का यथार्थ ज्ञान उसे नहीं है | 
चूँकि वह समुद्रादि के रूप में ही वाकतत्व को देखता है, इसलिए वह नहीं 
देखने के बराबर हे । इसी से श्र ति कहती है उतत्वः पश्यन्न ददर्श वाचम्‌? अर्थात्‌ 
'वश्यज्ञपि न पश्यति,” देखता हुआ भी नहीं देखता È | 


अतएव, यदि समस्त वस्तु शब्द का ही विवन्त है, तो स्वतः शब्द 
को ही वह देखता दै, तो भी वह देखता हुआ भी (वास्तव में) नहीं 
देखता, कारण शब्दत्वेन उसको नहीं देखता, श्रर्थात्‌ यह शब्द ही है, 
ऐसा ज्ञान उसको नहीं हे, किन्तु वह समझता है कि यह परथिवी है, यह पर्वत है, 
यह समुद्र है | यह सब शब्द ही है, ऐसा शान उसे नहीं होता । जैसे, कोई आदमी 
अपने श्रागे सप के आकार में रज्जु को देखता हुआ भी अन्यथाख्याति ( भ्रम ) 
से विमुरध होकर रज्जु को रज्जु नहीं समझकर, यह सपं हे, यही सममता है, 
इसी प्रकार एथिवी, पर्वत, समुद्रादि,के आकार में विवत्त मान ( भासित ) शब्द- 
तस्व को देखता हुआ मी 'यह शब्दतत्त्व वही है?, ऐसा ज्ञान न होने से यथाथ में 
वह नहीं देखता R । 


इसी प्रकार कोई मनुष्य स्वमावतः AM को कहता हुआ वाक्‌ ( वाणी ) 
- ( पूध-पूव ध्वनिकृत जो अव्यक्त ज्ञान का संस्कार है, उसके सहित उन उत्तरोत्तर 
` इबनियों से क्रमशः स्फुट होकर (यह एक पद है, यह एक वाक्य है, यह महावाक्य है,” 
“इत्यादि STS जो ada का विषय होता है) को सुनता em मी 
नहीं सुनता है| कारण यह है कि व्यंजक ध्वनि में “आरोपित जो मेद है, उसके 
क्रमच्छेद से प्रतारित होकर ब्यंजक ध्वनि के ही रूप में उसको सुनता है। 
व्यवहार के उपयोगी ध्वन्यात्मक वख के रूप में “यह वाकूतत्त्व दी दै”, इस उपवष 
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के मत को भी नहीं जानता हुआ वह उपेक्षादृष्टि से देखता है, अतएव वह वस्तुत 
नहीं सुनने के बराबर है | तात्पर्यं यह है कि जिस प्रकार प्रथिवी और पर्वतादि के 
रूप में विवत्त मान. वाक्‌तत्त्व को देखता हुआ भी वाक्तेन ज्ञान नहीं होने से 
नहीं देखता है, उसी प्रकार अभिव्यञ्जक ध्वन्याव्मक aut के रूप में सुनता हुश्रा 
भी वाक्तेन शान नहीं होने से फलतः वह नहीं सुनता दै । 


तृतीय पाद की संगति मिलाने के लिए कारिका में शङ्का उपस्थित की 

गई है “ननु? इत्यादि से। ` शङ्का का तात्य यह दै कि वणंस्वरूप वाक को स्वीकार 

करने पर वर्णरवरूप का किसी देश, काल या मनुष्य में बाघ नहीं होता, wale 

प्रत्येक देश, काल या मनुष्य में एक ही रूप से वर्ण का भवण होता दै, इख 

स्थिति में वर्णस्बरूप वाक्‌ को वह सुनता हुआ भी नहीं सुनता, यह केसे कहा जा 
सकता है! 


इस प्रकार की शङ्का में दूसरे किसी मनुष्यान्तर में बाधा दिखाने के लिए 
sara इत्यादि तृतीय पाद का विवरण करते हैं, यही इसकी सङ्गति दै । 
“तवस्मै? का अर्थ है 'अन्यस्मै' | इसका श्रभिप्राय यह है कि एक दूसरा ऐसा विद्वान्‌ 
महात्मा है, जिसको शब्दशास्त्र का परिज्ञान होने से सस्संस्कार उत्पन्न हो गया है 
श्रौर जिसका श्रन्तःकरण योगाभ्यास से विशुद्ध हो गया है, उस श्रात्मवेच्ता के 
लिए अपनी यथार्थ तनु ( शरीर ) को, जो वर्णादि भ्रम से dga दै, उस भ्रम को 
इटाकर वास्तविक शरीर को वाक्‌ स्वयं प्रकट करती है। 


चतुर्थ पाद्‌ का ग्रथ दै--उक्त अथं की ही उपमा "जायेव पत्ये’ इत्यादि से 
कहते हैं | यही इसकी सङ्गति है। जिस प्रकार कोई भ्रङ्गना ऋतुकालिक स्नान के 
बाद रज से स्ज्ञान॑ पूर्व के वस्त्र को छोड़कर दूसरे मनोहर वस्त्र को घारण करती हे, 
बाद में प्रणय के उत्कर्ष से लजारहित होकर अपने पति से मिलती हे । शनः-शनः 
'उस वस्त्र के भी ख'समान ( ढीला ) होने पर कामबाण से पीडित होकर रमण 
करने की इच्छा से अपने समस्त शरीर को अपने पति के सामने स्पष्ट विवृत कर 
देती है, उसी प्रकार यह वाणी भी शब्दशास्त्र-ूपी महातीथं में स्नान से पवित्र 
होकर अप-शब्द्रूपी दुष्ट वश्त्रों से रहित हो पवित्र और शुद्ध शब्दों के प्रयोग से 
समाहृत सदूवर्णरूपी सुम्दर वस्त्र को धारण कर योगाभ्यासमय प्रेम से मत्त, अतएव 
लज्जा से रहित हो शब्दशास्त्र में निष्णात वेयाकरणों से मिलती हे । बाद में 
. वर्णाकार में विपर्यय-रूपी aga वस्त्र के भी धीरे-धीरे ख समान होने पर श्रपनौ 
सुन्दर वास्तविक स्फोटरूप देइ को भी प्रकाशित कर देती हे | 
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es ey एक बात॑ और भी विचारणीय हैं| मन्त्र में agaa वद्‌ से शब्द: 
. तत्त्व को चचु-इन्द्रियका विषय बताया गया है।यह तभी सम्भव है, 


जब कि दृश्यमान सकल प्रपश्च को शब्दतत््व का परिणाम या विवर्त मानें, अन्यथा 
नहीं | इसलिए, इन्द्रिय और तर्क के श्रविषय जो अदृष्ट जगत्‌ का मूलकारण है, 
उसका निर्णायक भृति के श्राधार पर विचार करने से हमे इसी निष्कर्ष परं Tead है 
कि इरयमान सकल प्रपञ्च उसी शब्दतत्त्वात्मक स्फोटतस्त्र का परिणाम या विवर्च है । 
N दृश्यमान इति स्फुटम्‌? में स्फुटम्‌ से स्फोट का ही संकेत प्रतीत होता है | 
RAT न शृणोत्येन ।म्‌ इस वाक्य से वाक्क (शब्द) को श्रवणेन्द्रिय का विषय श्रौर 
ah दोनों होना बताया गया. है, यह भी वाकू के सबिपर्यास और निर्विपर्यास 
क पिना सङ्गत नहीं होता, श्रर्थात्‌ जबतक शब्द का वर्ण के रूप में परिणाम 
या विवत्त (भान) न मानें, तबतक शब्द का WAY और श्रश्रवण दोनों नहीं बनते, 
इसलिए भृति के श्राधार पर यही कल्पना हो सकती है कि शाब्दतस्त्र  वर्णाकार के 
विपर्यास से रूषित है, शर्थात्‌'- शब्दतत्त (स्फोट) के ही वर्श भ्राकार में भासित हैं | 


यहाँ भी 'स्फुटम्‌' शब्द से सोट का ही निर्देश है | 


नदा तनु ALAA यह वाक्य मी वरणो. के ्रतिरिक्त शब्दतत्त (स्फोट) 
को सुचित करता हे | aiet ag को विइत करने से वर्ण के अतिरिक्त वाक: 
तत्व (स्फीट) सिद्ध हो जाता हैं “तन्वं विस? = तनु को दिखाती है, gaa भो 
यहो सूचित होता है कि ag के श्रतिरिक्त शब्दतत्त्व है | जिस प्रकार भौतिक 
शरीर के अतिरिक्त, सब शरीरो में अनुस्यूत, सर्वव्यापक और नित्य आत्मतत्त्व 
रहता है, उसी प्रकार वर्ण, पद्‌, वाक्यों के श्रतिरिक्त और उन वर्ण, पद्‌, वाक्यों में 
Aas सवव्यापक नित्य enea (जिसको waa कहते हैं) की ` स्थिति 
“मानी जानी है | यह aut के श्रतिरिक्त श्रुति में उक्त जो वाक (वाणी) है, वही 
dala का स्कोटब्रह्म या शब्दब्रह्म है | यपि पूर्वोक्त भरति (saa: पश्यन्‌ 
MIR) और उसके ऊपर जो कारिकाएँ हैं, उनकी समालोचना ते स्मोटत का 
पूण और स्पष्ट परिचय प्राप्त हो जाता है, तथापि भ्रति के श्रनुकूल 'तक भी अपेक्षित 
शेता है, इसलिए स्फोट के साधक कुछ तर्क भी दिखाना श्रावश्यक प्रतीत होता है। 


स्फोटसाधक युक्ति या तर्क 


पूर्वोक्त वित्रेचन के बाद यहाँ यह विचार करना है कि अर्थ की प्रतीति 
पद या बाक्य से ही होती है, यह सर्वानुभवसिद्ध सिद्धान्त है। यहाँ यहं विकल्प 
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होता है कि पद या वाक्य में रहनेवाला प्रत्येक बण श्रथ का बोधक होता है, अथवा 
सत्र मिलकर aur का समुदायत्रोधक होता है | प्रत्येक वर्ण को यदि अर्थ का बोधक 
माना जाय, तब तो एक ही प्रथम वर्ण के उच्चारण से we का बोध हो जाना 
चाहिए, वर्णान्तरों का उच्चारण व्यर्थ ही हो जायगा | यदि वर्णसमुदाय श्रर्थ का 
बोधक होता है, यह पक्ष माना जाय, तो यह भी युक्त नहीं होता | कारण यह है 
कि aqi के उच्चरितप्रध्वंसी होने के कारण उनका सम्मेलन - (समुदाय) ही 
असम्भव a जाता है। तात्पय॑ कि वणो का यह स्वभाव है कि प्रथम 
बण, द्वितीय वण्‌ के उच्चारणकाल में नष्ट हो जाता है, इस स्थिति में अन्तिम 
वण के उच्चारणकाल में पूव के समस्त वर्ण नष्ट हुए रहेंगे, पुनः उनका सम्मेलन 
होना अ्रसम्मव है | इसलिए, 'सम्मिलित वर्ण शर्थ के बोधक होते हैं, यह द्वितीय 
पक्ष भी युक्त adi होता | यदि यह कहें कि क्षणिक वर्णो के सम्मेलन श्रसम्भव होने 
पर भी एक स्मृति के विषय होने के कारण वे श्रथ के बोधक हो सकते हैं, तो यह भी 
कहना युक्त नहीं होता। कारण यह है कि, नदी, दीन, सर और रस इनके भी एक 
स्मृति के विषय होने से कुछ विशेषता नहीं होने के कारण ये सब एकार्थबोधक हो 
जाते हैं, यह एक महान्‌ दोष है | इसका तात्पर्य यह है कि नदी में जो वर्ण हैं, 
वे सब दीन में भी हैं, इसी प्रकार सर में जो वर्ण हैं, वे ही रस में भी है, केवल 
mayit ar भेद है जिस aagi से aqua होता है, उसी ग्रानुपूर्वी से स्मृति 
भो हो, इस प्रकार का कोई नियम भी नहीं है | बल्कि, आनुपूर्वी के अनुभव के 
विपरीत भी स्मृति का होना सर्वानुभवसिद्ध भी है | इस स्थिति में नदी, दीन आदि 
में एक स्मृति के विषय होने से एकाथ होने का जो दोष पूर्व में दिखाया गया है, 
वह ग्रा जाता है। 


इसलिए, प्रत्येक वर्ण या समुदाय इन दोनों में कोई भी यदि वाचक सिद्ध 
नहीं होता, तो यह स्वत; सिद्ध हो जाता है कि इनके अतिरिक्त तत्‌-तत्‌ aut से 
अभिव्यक्त होनेवाला पद्स्फोट या वाक्यसफोट नामवाला नित्य और निरवयव 
जो शब्दतत्त है, वही ग्रथ का वाचक होता है। इसमें पदस्फोय्वादी का मत है 
कि नित्य, निरवयव, मुख्य, परमार्थ-सत्‌ और बोधकत्व-शक्ति का श्रघिष्ठान 
पद्स्फोट ही है। वर्ण और वाक्य का उसमें अध्यास होने से पद्स्फोट के ही 
वे विवत्त माने जाते हैं। इसलिए, वर्ण या वाक्य अ्रविद्यापरिकल्पित होने से 
श्राविद्यक माने जाते हैं केवल पदस्फोट से ही आकांक्षा, योग्यता आदि के वश से 
वाक्याथं समुल्लसित होता है। परन्तु, वाक्यस्फोटवादी कहते हैं कि 
वाक्य ही नित्य, निरवयव और बोधकत्व-शक्ति का अधिष्ठान है। पद और वर्ण 
वाक्य के ही विवत्त होने से आविद्यक माने जाते हैं। वाक्यस्फोट-पच् में कुछ 
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वेदिक मीमांसक वाक्य को सावयव भी मानते हैं। उस पक्ष में भी तत-तत्‌ 
ताल्वादि स्थानों से उद्भूत जो वायवीय ध्वनिविशेष हैं, (जिनको नाद भी कहते हैं) 
उन नादों से श्रभिव्यङ ग्य जो नित्य वर्ण हैं, वे ही विभु होने पर भी वाक्य 
के ग्रवयव माने जाते हैं। इसमें विशेषता यही हे कि निरवयव qq में ध्वनि 
ही स्फोट की श्रभिव्यञ्जिका होती है, और सावयव पक्ष में ध्वनि से ग्रभिब्यङ ग्य 
वर्ण ही स्फोट के अभिव्यज्ञक होते हैं | $ 


यहाँ शङ्का होती है कि aut को यदि नित्य मानते हैं, तब तो नित्य 
वर्ण ही aA के बोधक हो जायेंगे, इस स्थिति में स्फोट की कल्पना व्यर्थ al 
जाती है | वणों को नित्य मानने में प्रमाण यह है कि जिस प्रकार--'योडहं बाल्ये 
पितरावन्वमवम्‌, सोऽहमिदानीं प्रणप्तृननुमवा मिः अर्थात्‌ जो मैं बाल्यावस्था में माता- 
पिता का अनुभव कर रहा था, वही मैं इस समय नाती-परनाती का अनुभव कर 
रहा हूँ, इस प्रत्यमिज्ञा के बल से आत्मा को नित्य माना जाता है, उसी प्रकार “सोऽयं 
Ty वही यह गकार है, इस प्रत्यभिज्ञा के बल से गकारादि वर्णों को भी 
नित्य मानना आवश्यक हो जाता है। इस स्थिति में वणो के नित्य मानने 
पर गत्वादि सामान्य की कल्पना करने की भी आवश्यकता नहीं होती, यह एक 
बढ़ा लाघव भी है, और तत्‌-तत्‌ वर्ण व्यक्तियों में प्रतीयमान जो उदात्तत्व, 
- अनुनासिकत्व आदि का भेद है, वह तो वर्ण की अ्रभिव्यज्ञक ध्वनि. के ही मानने 
से उपपन्न हो जाता है। ग्राचायो ने भी कहा है-- ह 


तेन. यत्ताथ्यंते जातेस्तद्‌वर्शादेव लभ्यते। 
व्यक्तिलभ्यन्तु नादेभ्य इति गव्वादिधीदथा ॥ 


रथात्‌ , इस पूवोक्त हेतु से जिस वस्तु को जाति स्वीकार कर इम प्राप्त 
करना चाहते हैं वह वर्ण से ही प्राप्त हो जाता है और व्यक्ति से लभ्य प्रतीयमान 
उदात्तादि भेद का नाद्‌ (ध्वनि) का ही धम मान लेने से काम चल जाना है। 
इसलिए. mele जाति की कल्पना व्यथे हो जाती है। इस प्रकार, ‘Asay 
इत्यादि अबाधित प्रत्यभिज्ञा के बल से aut के एकत्व निश्चित fea हो जाने पर 
जो यह उदात्त है, यह श्रनुदात्त है, यह सानुनासिक है और यह निरनुनासिक है 
इत्यादि विचित्र प्रतीति का अनुभव होता है, वह तो व्यज्ञक ध्वनि-विषयक 2 ही 
सिद्ध होता है, वणं-विषयक नहीं, ऐसा ही समझना चाहिए | he 


एक बात और है कि वर्णो के मेद स्वीकार करने पर दस गकारो का 
उच्चारण किया, इस प्रकार की प्रतीति होनी चाहिए, और दस बार गकार का 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 

स्फोटद्शन ८३ 
उचारण किया, इस प्रकार की जो अनुभवसिद्ध प्रतीति है, वह नहीं हो सकती | 
भगवान्‌ शङ्कराचाय ने भी इस विषय में कहा है---'वर्राव्यक्तय एव हि प्रत्यु- 
च्चाररां प्रत्यमिज्ञायन्ते द्विर्ोः शब्द उच्चारित इति हि प्रतीतिर्भवति न दु द्वौ गो 
शब्दाविति") ग्रर्थात्‌ प्रति उच्चारण वर्णव्यक्ति की ही प्रत्यभिज्ञा होती है, दो बार 
गो शब्द का उच्चारण किया, इस प्रकार की प्रतीति होती है, दो गो शब्द का 
उच्चारण किया, इस प्रकार की प्रतीति नहीं होती | इससे यही सिद्ध होता है कि 
वर्णव्यक्ति एक ही और नित्य है, उन वणां का समुदाय ही ae का बोधक 


होता है। इस स्थिति में स्फोट की सिद्धि किस प्रकार हो सकती है ! यही शङ्कक का 
anid है । 


शङ्का का समाधान यह है, यद्यपि 'सोऽयं गकारः? इस प्रकार की प्रत्य- 
भिज्ञा होती है,-तथापि गकार उसन्न हुआ, गकार नष्ट हुआ, यह गकार मन्द है, 
यह तार है, इत्यादि अनेक प्रकार की जो अबाधित प्रतीति होती है, उसी के बल 
से ant का मेद स्पष्ट भासित होता है। इस स्थिति में Asi गकारः? वह वही 
यह गकार है, इस प्रकार को जो प्रत्यभिज्ञा होती है, उसको तज्जातीय विषयक ही 
मानना युक्त प्रतीत होता दै । तज्जातीय का तात्पय है, उसी जाति का, न कि वही 
व्यक्ति | कारण यह है कि उक्त प्रतीति के बल से वणी का मेद स्पष्ट सिद्व है| 
यदि कहें कि प्रत्यभिज्ञा को तज्जातीय विषयक मानने पर उस  जातिवाला यह है, 
इस प्रकार की प्रतीति हो नी चाहिए, वही दै, इस प्रकार की जो प्रतीति होती है, 
ag नहीं हो सकती, तो इसका उत्तर यह होता है कि तज्जातीय प्रतीति में भी 
“सोऽयम्‌?, वही यह है, इस प्रकार का व्यवहार लोक में प्रसिद्द है | जेसे- 


वही यह रुपया दै, जो हमने काशी में श्रापसे लिया था। वही alee खा 
रहा हूँ, जो आपने गत वघ खाया था इत्यादि स्थलों में वही यह है, इस प्रकार का 
व्यवहार तज्जातीय में भी देखा जाता है] wea आदि जाति के बिषय में भी 
कोई विवाद नहीं है; क्योंकि यह गकार दै, इस प्रकार अनुगत प्रतीति के बल से 


जाति की fafa होने में कोई बाधक नहीं है | 


यदि एकाकार प्रतीति को व्यक्तिसाइश्य बल से मान लें, तब तो जातिमात्र 
का उच्छेद हो जायग। | इस अवस्था में वणों' के नित्य या अनित्यत्व दोनों 
Gel में प्रबल प्रमाण न होने से विवादग्रस्त होने के कारण दोनों के मत में वर्णो' 
के श्रतिरिक्त स्फोट-रूप शब्दत्रह्म का अपलाप कोई भी नहीं कर सकता है। 
मान लीजिए कि वणं नित्य ही हैं, तो भी उनके समुदाय न होने के कारण एक- 
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qa न होने से श्रर्थ के वाचक हैं, ऐसा नहीं कह सकते। ग्राचार्यो' ने भी 
कहा है-- 


नित्यानामपि वर्णानां तत्तदूव्यञ्जद्वायुभि: | 
ध्वनिभिवों विरोधाने न वणसमुदायधीः ॥ 


तात्पर्यं यह है कि नित्य वणो' को भी ग्रमिव्यज्ञक वायुओं से अथवा 
ध्वनियों से तिरोधान होने के कारण वणसमुदाय की बुद्धि नहीं हो सकती | 
इसलिए, श्र्थ के बोधक वर्ण होते हैं, यह नहों कह सकते । इसलिए, वर्ण के 
वाचकख सिद्ध होने पर वर्णादि से अ्रभिव्यज्यमान स्फोट नाम का शब्दतत्त्व 
सिद्ध होता है। वही वाचक है | 


शक्का--वर्णों' को वाचक माननेवालों का कहना हे कि ग्राम (स्फोटवादी) 
के मत में इसीलिए स्फोट स्वीकार किया जाता है कि स्फोट के विना अर्थबोध 
अन्यथा अनुपपन्न है, इसलिए स्फोट को मानना चाहिए, परन्तु विचार करने से 
स्फोट-स्वीकार के विना भी wade उत्पन्न हो जाता È| जेसे, संस्कारों के 
क्षणिक होने पर भी संस्कारों का फल स्मरण तो होता ही है। इसीलिए, उसी 
स्मरण रूप हेतु से पूर्व-पूर्व वर्णो' के अनुभवजन्य संस्कारों के सद्भाव का श्रनुमान 
किया जाता है| वही ्नुमित संस्कारों का समुदाय ्न्त्यवर्णानुभव का सइकारी। 
होकर AMAT का जनक होता है | इस स्थिति में स्फोट की कल्पना व्यर्थ ही है। 
यही शङ्कक का तात्पयं हे | 


इसके उत्तर में स्फोटवादियों का कहना है कि यह शङ्का या तर्क निरा- 
धार है। कारण यह है कि जिस विषय के श्रनुभव से संस्कार उत्पन्न होता है, 
उसी विषय की स्मृति या बुद्धि को वह संस्कार उत्पन्न करता है, श्रन्य विषयक 
स्मृति या बुद्धि को नहीं, यह संस्कारों का स्वभाव है| इस स्थिति में वर्ण- 
विषयक श्रनुभवजन्य जो संस्कार है, वह वर्णविषयक ही स्मृति या बुद्धि को 
उलन्न कर सकता हैं, ्रथविषयक स्मृति को किसी प्रकार भी उत्पन्न नहीं कर 


सकता | यदि वर्णावित्रयक श्रतुभवजनित संस्कार अन्य, अर्थात्‌ अर्थविषयक 


स्मृति या बुद्धि को उत्पन्न करे, तत्र तो समस्त मनुष्य किसी एक ही पदार्थ को 
श्रनुभव कर सब कुछ जान सकते हैं, यह अतिमसङ्ग दोष हो जाता हे | भामती 
में वाचस्पतिमिश्र ने भो कहा हे “भावना परनाम्न; संस्क्रारस्य स्वोत्पा दकानुभव 
गोचरस्म्रतिजनकक्वात्‌ AAA सामर्थ्याडदर्शनात, नहि गवानुभवजनित; संस्कारः 
करोति स्मृतिं तुरगे |? अर्थात्‌, भावना नामक संस्कार अपने उत्पादक अनुभव- 
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विषयक स्मृति को उत्पन्न करता है, इसीलिए उसका सामथ्य॑ अन्यत्र नहीं देखा 
जाता। इसीलिए, गो-महिष आदि के-अ्रनुभव से उत्पन्न संस्कार तुरग (अश्व) 
विप्रयक स्मृति को उत्पन्न नहीं करता है | इससे यह सिद्ध होता है कि वर्णविषयक 

श्रनुभवजन्य संस्कार श्रथवि षयक स्मृति या बुद्धि को उत्पन्न नहीं कर सकता | 
इसपर पुनः यह शङ्का होती है कि जिस प्रकार श्रपने-अपने वर्णों से 
saa जो संस्कार हैं, वे निखिल वणंविषयक एक ही स्मृति को मिलकर उत्पन्न 


करते हैं, इस श्रवस्था में एक स्मृति के विषय वर्ण ही अभिषेय अर्थ के वाचक 
होते हैं, इसलिए स्वभाव-विपर्यास-रूप दोष नहीं आ सकता | 


इसी उक्त विपर्यास दोष के कारण के लिए प्रकारान्तर से दूसरे शब्दों में 
विकल्प से शङ्का करते हैं--क्या संस्कारों के विजातीय के उत्पादन में सजातीय की 
aig नहीं है, यह तात्पयं है? श्रथवा ्रनेकविषयक एक स्मृति में सजातीय 
की अपेक्षा नहीं है, यह तात्पय है ? इस विकल्पशङ्का में पहला पन्च तो नहीं मान 
सकते; क्योकि “इदमेकम्‌ इदमेकम्‌? = यह एक है, यह एक है, यहाँ एक-एक 
विषयक दो श्रनुभवों से GP (दो ) इस प्रकार की बुद्धि उत्पन्न होती है। वह 
बुद्धि उस अनुभवजनित संस्कारों से ही उत्पन्न होती है। यहाँ विजातीय के 
उत्पादन में सजातीय al अपेज्ञा रहती ही है। इसलिए प्रथम qg मान्य नहीं हो 
सकता | इसी प्रकार दूसरा पक्ष भी युक्त नहीं होता | कारण यह है कि 'ते घटा: 
(वे घड़े हैं ) इत्यादि स्थलों में अनेक विषयक एक स्मृति में संस्कारों की परस्पर 
अपेक्षा देखी जाती है। इसलिए, एक-एक करके प्रस्येक स्मृति के जनक होने पर भी 
सम्मिलित संस्कारों के अनेक वर्णविषयक स्मृति के जनक होने में कोई आपत्ति 
या विरोध नहीं है | 

लोक में भी देखा जाता है कि चल्नु आदि इन्द्रियों की अपेक्षा विना भी 
संस्कार स्मृति का जनक होता ही है, और चक्षु आदि इन्द्रियाँ संस्कोर की 
अ्रपेक्षा किये विना दर्शन आदि के कारण होती È | परन्तु, “सोऽयं देवदत्तः', वही 
यह देवदत्त है इत्यादि प्रत्यभिज्ञा स्थल में संस्कारसापेक्ष ही चकु आदि कारण 
, होते हैं । यही स्फोट-खण्डन और वर्णे का बोधकत्व सिद्ध करने के लिए मीमांसकों 
. का तक है]. ses ; 


वैयाकंरणों का उत्तर : 


मीमांसको'के तक पर वैयाकरण्ष कहते हैं कि मीमांसकों का कहना युक्ति- 
संगत नहीं है। कारण यह है कि एक स्मृति के उपारूढ ( विषय ) जो ae, 
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उनके. वाचकत्त्व मानने में नदी, दीन, सर, रस इत्यादि स्थलों में क्रमशः स्मृति के 
नियमाभाव होने से अक्रम या विपरीत क्रम से उच्चारण में भी कोई विशेषता न 
होने से प्रसिडि-विरोध को ग्रापत्ति हो जाती है । इसलिए मीमांसको का उपयुक्त 
कथन युक्त नहीं होता | ै “+ 


'मीमांसकों का कथन | 

चैयाकरणों की युक्ति के ऊपर मोमांसक कहते हैं कि जितने और जिस प्रकार 
के वणो से ग्रथ प्रतीत होते हैं, उसी प्रकार के उतने ही वर्णो' का वाचकत्व मानो 
जाता है | आचाय कुमारिलभट्ट ने मी कहा है-- 


याधन्तो यादृशा ये च पदार्थप्रतिपादने | 
वर्णा: प्रज्ञातसामधथ्यीस्तै तथैवावभासका: | - 
अर्थात्‌, जितने और जिस प्रकार ( जित क्रम ) से वर्ण ग्रर्थ के प्रतिपादन 

में ज्ञातसामध्पै हैं, वे उसो प्रकार श्र k daz होते हैं । कारिका में 'याहशाः? 
पद : अनेकवक्तृक और क्रमिक दोनों का ग्रहण होता है । यहाँ क्रम का श्र्थ 
आनुपूर्वी होता है | पूव-पूव वणा के ध्वंस श्रथवा पूर्व-पूर्व वर्शैज्ञान के बाद उत्तरोत्तर 
वर्ण का ज्ञान श्रथवा पूव-पूर्व वणों' के बाद उत्तरोत्तर वर्णो का उच्चारण, इन 
सबका अहण आनुपूर्वी या क्रम पद से होता है, जिस प्रकार क्रमानुरोधिनी 
(क्रमशः चलनेवाली ) पिपीलिका ( चोंटी ) में ही पंक्तिबुद्धि होती है इस 
स्थिति में यद्यपि स्मरणलक्षण प्रतीति में रहनेवाले वर्ण श्रादि में विशेषता 
नहीं है, तथापि युगपत्‌ या बिपरीत क्रम से अभिव्यक्ति की अपेक्षा क्रमोच्चारित 
वर्णी में विशेषता अवश्य ही रहती है | - इतसे सिद् होता है कि ऐक स्मृति के 
विषय होकर वर्ण ही at के जोधक होते हैं | इस स्थिति में ग्रर्थ की श्रनुपपत्ति न 
होने से स्फोट की कल्पना ही नहीं हो सकती | i 


स्फोटवादियों का उत्तर "2 कक मकर 
स्फोटवादियों का कहना' है कि मीमांसकों का कथन युक्तिसंगत नहीं है| 
कारण यह है कि वणों के faena और अनिश्यत्व दोनों पचो 'में ach का बाचक? 
होना सिद्ध नहीं होता है। aah को अनित्य मानने . पर . उच्चरितप्रथ्वंसी act” 
का मेलन ही ग्रसम्भव है; क्योंकि श्रन्तिम वर्ण के उच्चारणकाल में पूर्व के सब 
' बण नष्ट ही रहेंगे, ` इसलिए एक स्मृति के विषय न. होने से किसी प्रकार भी अर्थ 
: कै बोधक नहीं हो सकते | PEES AE डे 
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वर्णो के नित्य मानने पर भी नित्य श्रौर ब्यापक वों का देश यो कॉले 
भी क्रम, का.नियामक adi हो सकता, इसलिए क्रम को उपाध्युपल्लब्धि ही मानना 
होगा] उंपाध्युपलब्धि का तात्पय है, जिसकी उपलब्धि उपाधि ही हो, और ag 
उपाधि की उपलब्धि स्मृतिरूपा एक ही है | अतः, इसमें क्रम होना सम्भव नहीं | 
इसलिए एक स्मृति में उपांरूढ, श्रर्थात्‌ विषयीभूंत जो ay हैं, चाहे क्रम से ग्रमिव्यक्त 
हॉ या अक्रम से अथवा बिपरीत क्रम से ही अभिव्यक्त हों, उनमें कोई विशेषता 
नहीं है| अतः नदी, दीन, सर आदि स्थलों में पर्यायतापत्त-रूप Aq मीमांसक़ों 
कें गलें पतित होता है, इसलिए agi के वाचकत्व faa न होने से स्फट की 
कल्पना ्रावश्यक हो जाती है। ' ci 


पुनः मीमांसकों की शङ्का 


पूर्वोक्त कथन पर पुनः  मीमांसकों का कइना है कि यद्यपि नित्य व्यापक 
aqi का क्रम नहीं है, तथादिं ga-ga वरणो के अनुभव में तो क्रम रहता ही है, 
इसलिए वर्णानुभव के क्रमगान्‌ होने से उसो क्रम से एक स्मृति के समारोही aut 
में मी औपाधिक क्रम स्थीकार क्रिया जा सकता हे | श्राचायाँ' ने भी कहा दै 


` पदावधारणोपायान्‌. बहूनिच्छन्ति सूरयः | 
` क्रमन्यूनातिरिक्तत्वस्वरवाक्यथ्‌ fread: ॥ 


इसका ताप्यं यह है कि केवल एकार्थप्रतीति ही 'एक॑ पदम्‌? इस व्यवहार 
का निमित्त नहीं होता, क्रम आदि भी (जो उपयुक्त श्लोक के sarg में 
निर्दिष्ट हैं ) उक्त व्यवहार में निमित्त होते हैं। जेसे रस, सर में क्रम; कर, करज्ञ में 
न्यूनाधिकत्त; इन्द्रशत्र* इत्यादि में स्त्र; 'सारङ्गमागता नत्त की? में वाक्य; ` 
“रमे व्योमन्‌? में श्रुति श्रोर 'ग्रभ्णाति? में 'हग्द्दोमश्छन्दसः यह पाणिनीय 
स्मृति भी “एकै पदम्‌! इस व्यवहार के निमित्त होते हैं। इस ्रवस्था में पूर्वानुभव 
का क्रम भी एक स्मृति में विशेषक दो ही जाता है । न्यायभाष्यकार ने भी कहा है 
“ग्रथप्रत्ययकारणत्वक्च न वणमात्राणामपिच क्रमन्यूनातिरिक्ताद्य्‌ पहितानामपि? 
इति। तात्पर्य यह है कि अ्रथप्रतीति के कारश केवल aqaa ही नहीं होते, 
बल्कि क्रमन्यूनातिरिक्तत्ब श्रादि भी होते हैं। इस स्थिति में वणों' में औपाधिक 
क्रम के स्पीकर करने पर नदी, दीन, सर, रस आदि में कुछ दोष नहीं होता, इसलिए 
gut से ही अर्थप्रतीति हो जाने से स्फोट की कल्पना व्यथ ही है । यही सीभाँसकों 
की शंका है | 
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स्फोटवादियों का उत्तर 
` सौमांसकों का उपयुक्त कथन युक्तिसज्ञत नहीं है, ग्रही स्फोटवादियों का 
कहना है | कारण यह है कि पूर्व पूर्व वणो के अनुभव से जनित जो तावदु-विषय़क्र 
एक स्मृति है, वह संस्कार-रूपी कार्य को उत्पन्न कर तिरो दित वर्ण के agad को 
भी यदि विषय नहीं कर सकती, तो उसके क्रम को विप्रय क्रिस प्रकार कर सक्रती है! 
इस स्थिति में पाचीन अनुभव के औपाधिक भी जो क्रम है, वह स्मृति के विषयभूत 
वर्णा का विशेषक (मेदक) कदापि नहीं हो सकता, इसलिए तावद्‌ aq? की 
T T a oe की कल्पना के विना भी श्रर्थ की उपपत्ति अन्यथा हो 
WR, यह Haaa का कहना सर्वथा अ्रयुक्त है | इसलिए रोट की सिद्धि 
प युक्त है | इसलिए रोट की सिद्धि में 


मीमासकों की एक और शङ्का 

इनका कहना है कि कायं के अनुसार ही कारण की कल्पना युक्त 
होती है, समान्य सिद्धान्त वर्ण के सुन्ने में शर्थबोधक होता है, यह 
प्रत्यक्ष सिद्ध है | इधलिए, वस्तुतः अस्थित या ग्रज्ञात क्रम को भी विशेषक 
भान लीजिए | इस स्थिति में MARP, गाय ले MID, इसमें दृश्यमान वणो 
से ही यदि अर्थ का बोध उपपन्न हो जाता है, तो इसको छोड़कर थदश्यमान 
निरवयव स्फोट की कल्पना नहीं कर सकते; क्योंकि उसकी स्वीकृति में कोई प्रमाण 
भी नहीं दीखता | एक बात और भी है कि स्फोट की सिद्धि में अथ की प्रतिपत्ति 
(शान) को जो प्रमाण माना जाता है, वह भी अन्योन्याश्रय दोष से दूषित होने के 
कारण उचित नहीं प्रतीत होता, जैसे अर्थ का ज्ञान होने पर ही उस श्रथज्ञान 
की अनुपपत्ति से स्फोट का ज्ञान होगा, और स्फोट का ज्ञान होने से ही श्रर्थ को 
शान होगा, ग्रथांत्‌ श्रर्थज्ञान में स्फोट का ज्ञान और स्फोटज्ञान में श्रथ का ज्ञान 
adaa हो जाता है। इस स्थिति में एक दूसरे के परस्पर अपेक्षित 
होने से अन्योन्याश्रय दोष हो जाता है, इसलिए स्फोट की कल्पना 
निराधार है 


वेयाकरणों का उत्तर 

i उपयुक्त शङ्का का. समाधान वैयाकरण इस प्रकार करते हैं, मीमांसकों का 
Sige कथन बिलकुल अज्ञानमूलक धूलिप्रक्षेप-मात्र है। कारण यह है 
कि हम स्फोट की कल्पना नहीं करते है, यह स्फोट तो सर्वजनीन अनुभव सिद्ध 
प्रत्यक्ष ही है। जेसे “गौरित्येक॑ पदम?, “गामानय' इत्येक वाक्यम--गौ यह एक 
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पद है श्रौर 'गाय को लाओ?, यह एक वाक्य है | यहाँ सत्रजनप्रसिद्ध जो एकत्व का 
श्रनुमव होता है, उसका अपलाप क्रोई नहीं कर सकता। यहाँ पूर्व-पूर्व ad 
के ज्ञान से युक्त जो साहित्यावगाहिनी बुद्धि है, उसमें afaa एक नित्य वस्तु की 
सत्ता अवश्य समुल्लसित रहती है, यह अवश्य मानना ही होगा, श्रन्यथा नाना 
aul में एकत्व-बुद्धि कदापि नहीं हो सकती। अभिन्न वस्तु के निर्भासवाली यह 
एकत्वानुग्राहणी बुद्धि परस्पर व्यतिरिच्यमान (भिन्न-भिन्न) अपने gat को विषय 
: नहीं कर सकती है; क्योंकि इस प्रकार की एकत्त्रावगाहिनी बुद्धि के विषयीभूत 
एक वस्तु में "एकत्व और नानात्व? इन दोनों का समवाय नहीं हो सकता। यदि यह 
कहें कि जिस प्रकार “वनम्‌? यह वन है, इस बुद्धि का विषय अनेक वृक्ष ही होते हैं, 
उसी प्रकार "पदम्‌? या “वाक्यम? इस बुद्धि का विषय भी अनेक वर्ण के हो सकते हें, 
तो यह कहना भी युक्त नहीं हो सकता | कारण यह है कि वनम्‌, इस बुद्धि si विषय el 
का एक देश में अवस्थान ही है, अर्थात्‌ वहाँ सब वृक्ष एक देश में विद्यमान रहते हैं, 
और “पदम्‌? 'वाक्यम! में ऐसा नहीं है; क्योकि द्वितीय वर्ण के उच्चारणकाल में 
प्रथम वर्ण का नाश हो जाता है, इसलिए वर्णो के वृक्षों के समान सहावस्थान न 
होने से पदम्‌ या वाक्यम्‌ इस बुद्धि के विषय वर्ण नहीं हो सकते | अतः, aah को 
आशुतरविनाशी माना जाय श्रथवा नित्य व्यापक माना जाय, दोनों पक्षा में 
परस्पर व्यतिरिच्यमान (भिन्न-भिन्न) वर्णो" का एकविषय होना या एकार्थ का 
प्रत्यायक (बोधक) होना सर्वथा असम्भव ही है | 


meq वादियाँ की शङ्का 

दूसरे वादी कहते हैं कि “एकं पदम्‌? यह जो एकसत्व-बुदधि हे, वह एक 
वस्तु का व्यवस्थापण प्रमाण नहीं अपितु व्यवहार-मात्र का निमित्त है । इस 
स्थिति में हाथी, 'घोड़ा afk में जो सेना का व्यवहार होता है, उसका जनक 
वैरिविध्वंस आदि कोई उपाधि अवश्य है, श्रौर जिस प्रकार ग्राम, महुआ, 
कटहल श्रादि sel में वन शब्द का जो व्यवहार होता है, उसका जनक एक देश 
आदि होता है, उसी प्रकार परस्पर भिन्न-भिन्न वणाँ' में मी एकार्थप्रतीति के देतु 
अथवा एकार्थसम्रन्ध।ख्यान 'एकं पदम्‌? इत्यादि व्यवहार-मात्र का हेतु रहे, इसमें 
कोई आपत्ति नहीं हैं। यदि कहें कि इस प्रकार मानने में अन्योन्याश्रय दोष हो 
जाता है, जैसे एकपदत्व के ज्ञान होने पर ही एकार्थप्रतीति के हेतुत्व का ज्ञान 
होगा और एकार्थप्रतीति का ज्ञान होने पर ही एकपद्त्व का ज्ञान होगा, इस प्रकार 
परस्परसापेक्ष होने से अन्योन्याश्रय दोष दुर्वार हे जाता है, तो इसका उत्तर यह 
होता है किःएकपद्त्व का निश्चय कभी होता ही नहीं | इस स्थिति में एकस्मृति 
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के विषयीभूत जो अनेक ad हैं, उनका ही स्वार्थ के साथ सम्बन्ध होता. है और 
एकाथप्रतीतिहेतुख में ही.“पद्म? इस कारक शब्द की प्रवृत्ति होती है। 


यहाँ यह भी ज्ञातव्य है कि सम्बन्ध का ज्ञान पद्‌ के अवधारण (निश्चयात्मक 
शान) के ग्रधीन नहीं है, किन्तु स्वार्थ-सम्बन्ध के अधीन पदज्ञान होता दै । अन्यथा 
सब कारक-पदो में भ्रन्योन्याश्रय दुर्वार हो जाता है। इसलिए, व्यवहार-मात्र के 
अनुरोध से अनेक वणमात्र की अवभासिनी जो Mast बुद्धि है, उसमें और 
भोत्रजा बुद्धि से युक्त वासना से उत्पन्न होनेवाली जो अनुभूत वर्णों की संकलनात्मिको: 
संस्कृति है, उसमें भी पदात्मक स्फोट का व्यवस्थापन किसी प्रकार भी नहीं करें 
सकते | कारण यह है कि विद्यमान वणो के नष्ट होने से (जिसमें पदोत्मंक 
व्यवहार कर सकते थे ) पद्स्फोटं सिद्ध नहीं होता.। एक बात और है'कि 
गौरित्येक॑ पदम”, गौ यह एक पद है, यहाँ भासमान जो श्रौपाधिक :एकत्व है; वह 
वहीं भासमान जो स्वाभाविक वशनानाल्रं है, ठसका बाध नहीं कर- सकता] 
> जैसे, 'सिंहोऽयं नरः, यह मनुष्य सिह. है, यहाँ आरोपित (औपाधिक) जो सिंहत्व है; 
वह स्वाभाविक रूप से भासमान नरत्व को नहीं बाधता है l इसलिए, इस प्रकार'की 
वस्तुओं में एकत्व और नानात्व का विरोध नहीं माना जाता, यह श्रवश्य स्वीकार 
ˆ करना हो गा। यही मीमांसकों का श्राक्षेप है | 


< -yrs 


वयाकरणों द्वारा ग्राक्षेप का उत्तर 

उपयुक्त MATA खण्डन करते हुए बेयाकरणों का कहना है कि.यह 
सब, बात तो - ठीक है, परन्तु स्फोटसिद्वि के विरोध में मुख्य तक आपने एक ही 
दिया दै और वह यह कि श्र्थसग्बन्ध के बाद ही पद की प्रतीति होती है 
पहले नहीं, जिससे स्फोट की कल्पना की जा सके | किन्तु, यह सर्वथा अनुभव: 
विरुद्द है | क्योंकि, ग्रथ को न जाननेवाले को भी पद की प्रतीति सर्वानुभव- 
सिद्ध है । इसी श्रमिप्राय से कष्णशेष ने कहा है- . a 


प्रमा न जायते तावदू यावन्न ज्ञायते पदम्‌ | 
पदं हि ज्ञातं करणं सवें स्वीकुवते बुधाः ॥ 


आशय है कि कोई भी विद्वान्‌ जबतक पदस्वरूप को नहीं जानता, aaah 
Waly को नहीं जाने सकता | 'सारज्ञमागता? इत्यादि स्थलों में जजतक “सा? 
का श्रय नहीं समझेगा, तबतक उसको afana (यथार्थ) ग्रथ की प्रतीति नहीं हों 
सकती। इसलिए, पदुश्वरूप का fat ज्ञान है, वही पदाथ को समझता हे | 
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क्योंकि, सब्र वादियों ने ज्ञात: पद को ही प्रमा (यथार्थ ज्ञान) के प्रति कारण होना 
स्वीकार किया है | विश्वनाथभट्ट ने भी कारिकावली में लिखा है — 


पदज्ञानन्तु करणं द्वारं तत्र पदाथघीः। 
शाब्दबोधः फलं तत्र शाक्तिधीः सहकारिणी |! 


= इसका तात्पय यही हे कि शाब्दबोध में, अर्थात्‌ शब्दजन्य बोध होने में 
पद्‌ का ज्ञान करण होता हे, पदार्थ का ज्ञान द्वार, शक्ति का ज्ञान सहकारी कारण 
और शाब्दबोध फल है । इससे स्पष्ट सिद्ध हो जाता है कि पदज्ञान के विना अर्थ- 
प्रतीति कदापि नहीं हो सकती | इसलिए, पहले पद्‌ का ही ज्ञान ग्रावश्यक है, पदज्ञान 
के बाद ही अर्थबोध हो सकता है, अन्यथा नहीं | यह सिद्धान्त सर्वतन्त्रसिद्ग माना 
THE | इसी प्रकार एकाथप्रत्याख्यान को जो एकपदन्र-न्यवहार का प्रयोजक 
माना है, वह भी युक्त नहीं dar] कारण यह है कि पदभाव को प्राप्त केवल 
वर्णो को ही अर्थ का प्रत्यायक (बोधक) मान लें, तो ब्युक्कम (विपरीत) उच्चारित 
वर्ण भी उस श्रर्थं का प्रत्यायकं होने लगेगा | यदि सम्बद्ध वर्णो' को भी अथ का 
बोधक मान लें, तब तो जिस किसी वर्ण से भी जिसी किसी ग्रथ का बोध होने लगेगा, 
जो होता नहीं है | इसलिए, बणों' का सम्बन्ध अवश्य मानना ही होगा . और aut 
का सम्बन्ध तभी हो सकता है, जब वर्ण पदभाव को प्राप्त करें, और वह पदभाव भी 
स्फोट स्वीकार करने पर ही हो सकता है, श्रन्यथा नहीं | इसलिए, स्फोट की सिद्धि 
स्पष्ट हो जाती है। एकार्थसम्बन्धाख्यान से. यदि पद्ल की कल्पना करें, तब तो. 
ग्रन्योन्याश्रय दोष हुर्वार हो जाता है, जसे जत्र पद होगा, तभी सम्बन्धी होने पर 
श्राल्यान होगा और ग्राख्यान होने से ही पद्ख होगा | इस प्रकार, परस्परापेक्ष 
होने से ्रन्योन्याश्रय दोष त्रा जाता है। ; a 


w इस स्थिति में एकाथबोधन के निमित्त वणो' के परस्पर सम्बन्ध के लिएँ 
पहले एकपद्त्वबुद्धि अवश्य स्वीकार करनी होगी | वह “ग्रनौपाधिक्र ( उपाधिरहित ) 
एकत्वबुद्धि स्वाधिष्ठान सोट का ही अवलखन करती है। 'सेनावनम! आदि जो 
दृष्टान्त दिये गये हैं, वे aa वागाडमर-मात्र .में ही उपयुक्त होते हें | वस्तुत 
नित्य fig श्रथवा ग्राशुतरविताशो वर्णों का या उनकी अ्रभिव्यज्ञक ध्वनियौं का 
संप्रात किसी प्रकार भी होना श्रसम्भव ही है; क्योंकि आशुतरविनाशी क्रमिक 
वर्णो का या नित्य विभु वर्णो' का dara कहीं भी नहीं देखा गया है । इसलिए, 
एकपदत्व का श्रवगाइन करनेग्राली जो एक बुद्धि है, उसका कारण एक ही 
प्रतीयमान कोई वस्तु हो सकती है, वह भी स्फोट-रूप ही, अन्य नहीं | इसी कारण से 
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स्फोटतत्त्व की सम्यक सिद्धि हो जाती है | वह स्फोट श्रूयमाण वर्ण, या पद ग्रथवां 
वाक्यरूप ही है, ऐसा भ्रम नहीं करना चाहिए। क्‍योंकि “देवदत्त गामानय” 
इन तीन पारमार्थिक पौर्वापर्यो' से आरब्ध वाक्य को ही वाक्यस्फोट मान लें, तो 
ag गां taza ऐसा कहने पर ग्रवयत्री के भङ्ग हो जाने से अर्थप्रत्यायकत्व 
नहीं बनता । जिस प्रकार घड़ा के कपाल ध्वस्त हो जाने पर उससे जलाहरणा दि क्रिया 
नहीं होती, उसी प्रकार उक्त वाक्य से भी ग्रथ की प्रतीति नहीं हो सकती । इसी 
प्रकार 'देवदत्त गामानय? यहाँ पारमार्थिक क्रमविशेष-विशिष्ट आठ वण वावय के 
श्रारम्मक होते हैं, तो “गां देवदत्तानय! इसमें सात ही वण ओर भिन्न क्रम भी 
हो जाता है, इसलिए इससे श्रथ की प्रतीति नहीं होनी चाहिए । wags “श्रूयमाण 
जो aq, पद और वाक्य हैं, उनको -आविद्यक ( श्रविद्या-परिकल्पित ) ही मानना 
होगा और उन सब उच्चायमाण वण, पद और वाक्यों में अ्रनुस्युत ग्रथ का 
प्रत्यायक वाक्यात्मा या पदात्मा नित्य और श्रनवयत्र किसी एक पदार्थ को अवश्य 
मानना दोगा, जो स्फोट शब्द का वास्तविक वाच्य होता है | 


उपयुक्त तर्कपूर्ण विवेचन के बाद भी यह ग्राशङ्का होती है कि 'वावयम! - 
इस बुद्धि के विषय चाहे वण न हों, परन्तु aadi .का निर्माण तो वणां“ से ही 
होठा दै, श्रतः वाक्य में वण रहते ही हें | इस प्रकार की बुद्धि प्रायः सबंजन- 
प्रसिद्ध हे ओर अनेक प्रकार की है, तो इस बुद्धि का विषय एक निरवयव वाक्यात्मा 
स्फोट किस प्रकार हो सकता है! यदि यह कहें कि जिस प्रकार “बने वृक्षाः, 'पटे 
तन्तवः र वन में वृक्ष हैं, पट में तन्तु हैं, इस प्रकार का व्यवहार लोक में निर्बाध 
रूप से प्रचलित है, उसी प्रकार “वाक्ये वर्णाः', “वाक्य में वर्ण हैं? इस प्रकारका 
ब्यवहार भी हो सकता है, परन्तु यह भी ठीक नहीं है। कारण यह है कि वाक्य न 
वर्णात्मक है और न वर्ण समवायी, इसलिए उसमें वर्णोपरक्त बुद्धि हो नहीं 
सकती | दूसरा कारण यह है कि तदाप्मा में ही तदुपरागवती बुद्धि 
होती है, यह लोकप्रसिद्ध नियम है, जेसे 'वने वृक्षा”, वन में वृक्ष हैं, यहाँ 
qaaa वन में ही वृत्षोपरागवती बुद्धि होती हे, अथवा तत्समवायी में भी : 
तहुपरागवती बुद्धि होती है, जेसे. “पटे तन्तवः? पट में तन्तु हैं, यहाँ तन्तु के ` 
समवायी पट में सूत्रोपरागवती बुद्धि होती है। परन्तु, इन दोनों में कोई भी 
wien मतः में प्रकत वाक्य में नहीं है। इस आशङ्का का समाधान आाचार्यो' ने 
इस प्रकार दिया है-- . 


नित्या नाउवयवा वर्णा नाप्यनित्या इहोच्यते | 
Raai: केवलं तस्य प्रप्रञ्वा wee यथा ॥ (शेषक्षष्ण)- 
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। इसका aad यह है कि इस नित्य स्फोट के अवयव विभु ( व्यापक ) 
वर नहीं हो सकते | कारण यह है कि अवयवों को श्रवयवी से न्यून ( छोटे ) 
परिमाणवाले समी मानते हैं| ग्रकृत में श्रवयवीभूत वर्णी" के न्यून परिमाण 
मानने से उनका विशु होना (जो मीमांसको का सिद्धान्त है) नहीं बनता | यदि 
aqt को नित्य fay न मानकर afaa ही मानें, तो भी युक्त नहीं होता । कारण 
यह है कि नित्य अ्रवयवी के श्रनित्य ग्रवयव हो ही नहीं सकते, इसलिए यह 
मानना आवश्यक हो जाता है कि नित्य निरवयव स्फोट के केवल विवत्त मात्र ये: 
वर्ण हैं | इस श्रवस्था में 'वाक्ये वर्णाः, वाक्य में वर्ण हैं, इस प्रकार की जो वर्णो- 
परागवती बुद्धि होती है, वह प्रमा रूप (यथार्थ)'न भी हो, भ्रान्ति-रूप तो अवश्य है | 
इस प्रकार का कोई नियम नहीं है कि वस्तुतः तदुरूप होने से या तत्समवायी 
होने से ही तदुपरागवती बुद्धि होती है; क्योंकि शुक्ति में रजतोपरागवती और 
wy में सर्पोपरागवती बुद्धि होती है, जो वस्तुतः TERI या तत्समवायी नहीं हे] | 


इससे सिद्ध होता हे क्रि विवत्त के ग्रधिष्ठानभूत परमार्थ सत्स्वरूप स्फोटः 
ही है, उसमें श्रविद्या-परिकल्पित विवत्त के साथ तदुपधगवती बुद्धि का होना कोई 
विरुद्ध नहीं हे | यदि कहें कि शुक्ति रजत के समान वर्ण तो कहीं हैं नहीं, तो 
इसका विवत्त किस प्रकार हो सकता दै, तो इसका उत्तर इस प्रकार होता है कि 
घट, पट आदि प्रपञ्च की वास्तविक सत्ता कहीं नहीं है, तो भी उसका विवत्त 
( अध्यास ) ब्रह्म में होता है, उसी प्रकार श्रबदू agi का भी वाक्य में अवभास! 
होना उपपन्न होता है । > 


दूसरी शङ्का 
यदि वर्णो से नित्य और निरवयव स्फोट प्रतीत होता है, अर्थात्‌ श्रमि- 
व्यक्त होता दै, तो इस लक्षण से मी विलक्षण तत्‌-तत्‌ ग्रथ की प्रतीति और 
विलक्षण रूप की प्रतीति किस प्रकार हो सकती है ! 
शङ्का का समाधान 
यथासणिकपाणादौ मुखमेकमनेकधा | 
तथैव ध्वनिषु स्फोटः एक एवं विभिद्यते॥ (ate qo) 


१, इस विपय का विस्तृत विवेचन लेखक की पूर्वप्रकाशित पुस्तकः 'प्दर्श नरइस्य, 
(प्०-बिहार-राष्ट्रमापा-परिपद्‌) में द्रष्टव्य । 5 
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इसका तात्पय यह है कि जिस प्रकार मणि, कृपाण (तलवार), दपण श्रादि 
में एक ही मुख श्रनेक प्रकार का भासित होता है, जिस प्रकार किसी में गोरा मुख 
भी काला प्रतीत होता है, किसी में गोल मुख भी लम्बा प्रतीत होता है, किसी में 
एक में भी दो-सा प्रतीत होता है, उवी प्रकार भिन्न-भिन्न प्रयस्नों के मेद्‌ से विभिन्न 
प्रकार की ध्वनियों में भी एक ही निरवयत्र स्फोट भी नाना वों के रूप में सावयव 
और अनेक प्रतीत होता है। इधीलिए, उपाधि-मेद्‌ से स्फोटरूप के विलक्षण 
होने के कारण स्फोट से श्रभिन्न ग्रथ का भी मेद ग्रौपाधिक ही माना जाता है। 
इसी afama से वाच्य और वाचक में भी परमार्थदशा में अमेद का ही साधन 
शास्रकारो ने किया है | 


यहाँ एक श्राक्षेप और होता है कि 'गोः!, इस श्राकार की जो बुद्धि होती है 

वह पूवाजुभूत गकार आदि sai का ही श्रवगाइन करती है, अर्थात्‌ उस बुद्धि 
के विषय गकार श्रादि वण ही होते हैं, उन गकार श्रादि aut के श्रतिरिक्त स्फोट 
नहीं। यदि उन गकारादि aut के श्रतिरिक्त किसी वस्तु को वह बुद्धि भासित 
कराती, तंब तो गकारादिरूषित जो प्रतीत होती है, वह नहीं हो सकती। जिस. 
प्रकार शूकर-विधयक बुद्धि महिष्रूषित शूकर का श्रवगाइन नहीं करती | यदि. 
गौ? इस बुद्धि का विषय gad कोई वस्तु भी हो, तब तो जिस प्रकार गो-बुद्धि से 
दंकार आदि की व्यावृत्ति होती है, उसी प्रकार गकार श्रादि की भी व्यावृत्ति होनें. 
ल्गेगी। तात्पय यह है कि “गो? इस बुद्धि में गकार ही विषय रहता है, दकार, 
दि कोई मी वणं इसका विषय नहीं होता | इसीलिए, दकारादि कोई वर्ण "गौ! 
इस बुद्धि में भासित नहीं होता | यदि “गौ इस बुद्धि का विषय गकारादि से 
' भिन्न स्फोट ही हो, तब तो गकार आदि का जो भान होता है, वह न होकर श्रन्य 
विषयक भी भान होने लगेगा | इस स्थिति में शुकर-विषयक बुद्धि में महिष का 
भी भान हो सकता है, परन्तु ऐसा होता नहीं है | इसलिए, वर्ण के अतिरिक्त. स्फोट 
की कल्पना व्यर्थ ही दवै । यही शङ्कक का तात्पर्य R | 


MAA द्वारा इस MAT का समाधान 


श्राचायाँ का कहना है कि उपयुक्त :्रा्ेप युक्तिसह नहीं है। कारण 
यह है कि यद्यपि aut से श्रभिव्यङ ग्य और वरणो के श्रतिरिक्त स्फोट है, तो भी 
अपने में श्रध्यस्त जो तत्तत्‌ वर्णा हैं, उनके तादाम्य को प्राप्त किये रहता है। 
इसी कोरण तत्तत्‌ वरणो से रूषित ही प्रतीति होती है, दूसरे aut से 
रूषित नहीं) तासयं.है कि जिन agi से qe अभिव्यक्त होता है, 
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उन्हीं का श्रध्यास (विवत्त') उस स्फोट में होता है, दूसरे वर्ण का नहीं । महिष और 
शूकर का. जो दृष्टान्त दिया गया है, उसमें तो श्रधिष्ठान विवत्त'भाव है नहीं, इस- 
लिर उनमें तादाल्यजुद्धि हो नहीं सकती । तादात्म्य न होने से शुकर-विषयक बुद्धि 
भेम देष का भान नहीं हो सकता | इसीलिए, आचायों' ने कहा दै--. "` ¦ 


स्फोटो वर्णातिरिकोऽपि तत्तादात्म्यमुपेयिवान्‌। 
प्रत्ययो जायते तस्मादसौ asqa: || 


है इसका तात्पर्य ऊपर कहा जा चुक्रा है। यहाँतक स्फोटतत्त की fate 
म यारी IgA का समाधान किया गया | किर मी, eena नहीं माननेबाले 
विरोधियों की शङ्काओं का समाधान किया जाता है ।. - a 
A x 2 र ४ लि Th pip 
नयायिकों का सिद्धान्त eae 
; TERTIA’, घड़ा लाग्रो आदि वाकयों के उच्चार णकाल में घकार, टकार 
आदि जो वण हु, वे ही कण्ठ, तालु आदि स्थानों में वायु-संग्रोंग से उत्पन्न होकर 
ह के विषय होते हैं, श्रौर सद्यः विनष्ट भी हो जाते. हैं | वे ही वास्तविक 
- शब्द हैं और कम्बुग्रीजादिमद्‌ व्यक्ति के वाचक भी होते हें |. इसके अतिरिक्त 
दूसरा कोई शब्द नहीं है | | टा 


वेयाकरणों की मान्यता 


 वैयाकरणौं का कहना है कि यह शब्द किसी प्रकार भी नहीं हो सकता; 
क्योंकि Ag तो शब्द का अभिव्यज्ञक ध्वनिमाच है ओर यह श्रनित्य है | इसी 
ध्वनि से अभिव्यक्त होनेतालां और ध्वनि के नष्ट होने पर भी अर्थ का बोधक 
él वास्तविक शब्द है, वही कम्बुग्रीवादिमद्‌ व्यक्ति का वाचक्र और नित्य है। 
इसीलिए, वह न तो उसन्न होता है, न॒विनष्ट ही | केवज्ञ ध्वनि-रूप में वह अमि- 
व्यक्त होता है । यही स्फोट्तत्त है | इसी को शब्दव्रह्म, शब्दतत्तव और वाकतत्त्व 
आदि अनेक शब्दों से शाख्रकारों ने saaga किया है | इस प्रकार के स्फोटात्मक 
शब्द की अ्रभिव्यज्जक जो ध्वनियाँ हैं, (जिनको नेयायिक शब्द मानते हैं), वे तो 
afra att निरथक हैं। इससे यही सिद्ध होता है कि उच्चार्यमाण, अर्थात्‌ 
उच्चारण al विषय जो ‘at घटमानय? आदि स्वनि है, उसी से स्फोशत्मक शब्द 
श्रभिव्यक्तः होता दै, श्रौर उसी से ग्रथ का बोध होता है, इसलिए वढी बास्तविक 
वाचक है | यही वेयाकरणों की मान्यता है | a 
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६६ स्फोटदर्शन 
a. Ñ ES रि च - eons 
'बयांकरणों की मान्यता पर नेयायिकों का श्राक्षेप 

नेयायिकों का कहना है कि उपयुक्‍त वेयाकरणों की स्फोटसिद्धि में कोई 
प्रमाण ही नहीं है । कारण यह है कि प्रायः सभी श्राचाय मुख्य प्रमाण तीन 
'ही मानते हैं-प्रत्यन्न, श्रनुमान और शब्द | इनके श्रतिरिक्त और प्रमाणों का 
प्रायः इन्हीं में अन्तर्भाव हो जाता है। इन तीन प्रमाणों में किसी प्रमाण से जो 
वस्तु सिद्ध न हो, उसकी वास्तविक सत्ता नहीं मानी जाती | प्रकृति स्क टसिदिध 
में प्रत्यक्ष प्रमाण तो हो नहीं सकता | कारण यह है कि जहाँ इन्द्रिय और श्रथ 
(विषय) का सन्निकर्षं होता है, वटी प्रत्यक्ष होता है। SA, घटादि विषयों के 
साथ चन्नु-इन्द्रिय का सम्बन्ध होता है और तब घटादि विषयों का चाक्षुष प्रत्यक्ष 
माना जाता है| प्रकृत में आप (Jarri) का अभिमत जो स्फोट है, उसके 
साथ तो किसी भी इन्द्रिय का सम्बन्ध नहीं हे, इसलिए प्रत्यक्ष प्रमाण तो किसी 
प्रकार भी नहीं हो सकता । अनुमान प्रमाण से भी स्फोटसिदिध नहीं हो सकती | 
अनुमान में व्याप्तिविशिष्ट पक्षधगता का ज्ञान कारण होता है | जेसे, धूम-दशन 
से अग्नि का अनुमान किया जाता है | यहाँ धूम में अग्नि की व्याप्ति रहती है। 
क्योकि, जहाँ-जहाँ धूम है, वहाँ-वहाँ afia है, इस प्रकार की व्याक्ति पूर्व से ही 
गीत है | इसलिए, श्रग्नि की व्याप्ति धूम में रहने से धूम श्रग्नि का व्य।प्य होता है | 
हस प्रकार पर्वत पर धूम को देखकर 'यह पर्वत अग्नि से व्याप्य धूमवाला है, 
इस प्रकार का परामश होता है। इसी को <&व्याप्तिविशिष्टपक्षधर्मताशान! 
कहते हैं और यही परामश है | इसी परामर्श के ज्ञान से श्रनुमान प्रमाण होता है, 
अन्यथा नहीं | धूम से अग्नि का अनुम!न तभी होता है, जब धूम में अग्नि की 
ब्याप्ति एहीत हो, अन्यथा नहीं | प्रकृत में स्फोट का साधक ऐसा कोई भी हेतु धूम 
के समान नहीं, जिसमें साध्य (स्फोट) की व्यासि गहीत हो | इस स्थिति में श्रनुमान 
भी स्फोटसिद्धि में प्रमाण नहीं हो सकता | 

्राप्तोगदेश-रूप शब्द (वेदादि) भी कोई नहीं है, जिससे स्फोट का सद्‌- 
भाव सूचित हो। इस प्रकार, प्रत्यक्षादि किसी प्रमाण के न होने से स्फोट की सिद्धि 
आकाशकुसुमवत्‌ हो जाती दै । 


$ 3 A ï 
पूर्वोक्त AAT पर वयाकरणों का उत्तर 


वेयाकरणों का कहना है, नेयायिकों द्वारा स्फोटसिदिध. में प्रमाणाभाव का 
Met लगाना श्रज्ञानमूलक है । कारण यह है कि सभी प्रमाणों में श्रभ्यहित 
प्रतयक्ष प्रमाण ही इसकी सिद्धि कर देता है, जेसे “एकं पदम्‌?, ‘wai वाक्यम्‌ ,” 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
i) 
स्फोटद्शन ६७ 


टि ° 
यह एक पद है, यह एक वाक्य दै, इस प्रकार की एकत्वावगाहिनी प्रतीति. सबजन- 
प्रसिद्ध है और यह एकत्वावगाहिनी बुद्धि विना किसी प्रबल बाधक के मिथ्या 
नहीं बताई जा सकती | , 


अब यहाँ यह विचार करना है कि वह एकत्व कहाँ रहेता दै! उसका 
श्रय कौन है! वर्ण तो एकत्व का आश्रय नहीं हो सकते; क्योंकि वे अनेक हैं: 
नाना हैं और अनेक में एकत्त्र केसे रह सकता है ? इसलिए, उस एकत्व का आश्रय: 
उक्त नाना वणां के श्रतिरिक्त और -उन्हीं बणां से ग्रमिव्यड ग्य कोई एक पदाथ 
अवश्य मानना होगा, जो एकस्वाबगाहिनी बुद्धि का श्राश्रय हो । उसी का नाम 
स्फोटब्रह्म या Mea है। इस प्रकार, स्फोटतिद्धि में एकस्वावगाहिनी अनु-. 
भूति ही प्रत्यन्ञ-प्रमाण है | 


gan अ्रतिरिक्षत स्फोटसिद्धि में, अनुमान भी प्रमाण होता है | . पदाथ 
की अन्यथा ग्रनुपपत्ति-र्य जो लिङ्ग (हेतु) है, उशी से रोट की सिद्धि होती है | 
जैसे, वर्णो' से ग्रभिव्यङ ग्य स्फोटात्मक शब्द को यदि न स्वीकार करें, तत्र तो 
वर्णा के स्प्रोत्तरवर्तों वर्णों से नाशय होने के करण ग्रन्तिम वण के .उच्चा रण- 
काल तक पूर्व-पूर्व समस्त वणों' के श्रमाव रंहने से अर्थ का बोध ही अनुपपन्न हो 
जाता है; क्योंकि अन्तिम वण के उच्चारणकाज्ञ तक यदि पूव के वण रहते, 
तो किसो प्रकार ग्रर्थ का रोध हो भी सकता था, परन्तु पूव के समी वण श्रन्तिम 
वर्ण के उच्चारणकःल तक नष्ट हो गये रहते हैं। इस स्थिति में ग्रथ का बोध 
होना चाहिए, फिर भी बोध होता है | इससे अनुमान किया जाता है कि वणां 
के अतिरिक्त कोई ऐसा तत्व है, जो वर्णो से ग्रमिव्यक्त होकर अर्थ का बोधक 
होता है । उसी को स्फोट कहते हैं। यदि यह कहा जाय कि वण ही श्रोत्र-इन्द्रिय 
के विषय होकर श्रर्थ के प्रत्यायक (बोधक) होते हैं, इसलिए स्फोट-कल्पना की 
आवश्यकता नहीं हे, तो यह भी युक्त नहीं है । कारण यह है कि प्रत्येक वण के 
बाचक मानने से प्रथम वर्ण से ही ग्रथ की प्रतीति हो जायगी, पुनः अ्रन्य वर्णा का 
उच्चारण व्यर्थ ही हो जायगा और केवल एक वर्ण के उच्चारण-मात्र से कहो अथ 
का बोध होता भी नहीं | 


agi को dae मानने में यह विकल्प उपस्थित होता है--प्रस्येक वण 
भिन्न-भिन्न अर्थ के वाचक होते हैं, अथवा एक ही अथ के?! यदि भिन्न-भिन्न 
gut के वावक वरण होते हैं, यह पलन. माना जाय, तो एक पद में जितने वण हैं 
उतने ही श्रथों' का बोध होना चाहिए | परन्तु, ऐसा हृता नहीं | यदि दूसरा 
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पन्नं" माना जाय, श्रर्थात्‌ प्रलेक वर्ण एक ही At का वाचक होता है, तब तो सब 
शब्द पर्यायवाची हो जायेंगे, इस स्थिति में alarni प्रयोगो हि यौगपद्येन नेष्यते? 
इस सिद्धान्त से पर्याय शब्दों का युगपत्‌ (एक काल में)'प्रयोग नहीं हो सकता | 


` इस दोष के निवारण के लिए वणंसमुह को वाचक माना जाय, तो यह भी 
युक्त नहीं है । क्योंकि, सका उत्तर पहले दिया जा चुका है कि वणो' के आशुतर- 
विनाशी! होने के कारण wA से उत्तरवर्ती वर्णो' के उच्चारणकाल में पूर्व 
agi के'नाश हो जाने से किसी प्रकार उनका समूह हो ही नहीं सकता। ऐसी 
स्थिति में यह विचारना है कि जबर अल्येक वर्ण या वर्णसमूह, इन दोनों में कोई 
भीश्र का.प्राचक सिद्ध नहों होता, तो ग्रथ का बोघ होता किस प्रकार है १ इससे 
स्पष्ट सिद्ध नहीं होता है क्रि adi के अतिरिक्त और adt से श्रभिन्ड्ग्य कोई 
एक तस्र है, जिसे ग्रथ का बोध होता है। वही तत्त्व वाचकत्व शक्ति का आश्रय है 
और वही स्फोट या maa आदि नामों से. व्यवह्वत होता है। इस स्फोट 
के विना अर्थ की प्रतीति कदापि नहीं हो सकती | 


स्फोट शब्द की व्युत्पत्ति और लक्षण 


स्फोट शब्द की व्युसत्ति इस प्रकार होती है--'स्फुटयते ग्रमिव्यज्येते बणे 
रिति : स्फोटः', श्रर्थात्‌ aut से जो ग्रभिव्यक्त हो, बही स्फोट है। अथवा 
स्फुटति अभिव्यक्तीमवत्ति अर्थः यस्मात्‌ इति रोट?, श्रर्थात्‌ जिससे अर्थ 
स्फुटित (afara) हो, वह स्फोट हे | इस प्रकार दोनों व्युत्पत्तियों से स्फोट का 
लक्षण होता है--'वर्णा मिव्यक_ग्यस्वें सति ग्रर्थप्रतीतिजनक त्वम्‌ स्फो टत्वम्‌', अर्थात्‌ 
जो बण से अभिव्यङ्स्य होकर ग्रथप्रतीति का जनक हो, वही स्फोट है। 


Sit क्त. सिद्धान्त पर नेयायिकों का ग्राक्षेप 


नेयायिको का श्राक्षेप है कि वर्णो' के अतिरिक्त स्फोट को स्वीकार करने में 
बयाकरणों के परममान्य महाभाष्य से ही विरोध हो जाता है। जैसे, 'कः पुनः 
. शब्दः £? इस प्रश्न के उत्तर में भगवान्‌ भाष्यक्रार ने स्पष्टकहा है-- येनोच्चारितेन 
पास्नालाज्ञ,लककुदखु रविषाणिनां सम्प्रत्ययो भवति स शब्द, ग्रर्थात्‌ जिसके 
उच्चारण करने से स।रना (गलकम्बल), लाड गूल, ककुद, खुर और विषाण (सींग) 
वाले जन्तु का बोध होता है, वढी शब्द है | इस भाष्य से स्पष्ट प्रतीत होता हे. कि 
जो उच्चारण-क्रिया का विषय है, अर्थात्‌ जिसका उच्चारण होता है, वही वस्तुतः 
शब्द है श्रौर वही at का वाचक होता है। उच्चारण का विषय तो स्फोट/हो. 
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नहीं वकता, इसलिए उच्चारण के विषयीभूत वर्ण ही वाचक श्रौर .शब्द हो 


सकते हैं, इनसे TR स्फोट कदापि नहीं ; क्योंकि वह :उच्चारण-क्रिया का विषय 
नहीं है। ee 


बैयाकरणों द्वारा आक्षेप का उत्तर 


नेयायिकों द्वारा उपस्थित किये गये ग्राक्षेप के उत्तर में वैयाकरण कहते हैं 
कि भाष्यकार के 'अ्रमिप्राय को नहीं समफक्रर ही यह aga क्रिया गया है। 
महाभाष्य के वाक्य में आए हुये “उच्चारितेन? का तात्पर्य है, “उच वारणक्रियाऽभि- 
व्यक्तेन?, ATT जो उच्वारण-क्रिया से श्रभिव्यक्त हो । कैयट आदि महाभाष्य-के 
टीकाकारों ने भी यही wt माना हे | केयट ने स्पष्ट लिखा है 'उच्चारितेन 
“उच्चारशक्रियाभिव्यक्तेन इति | किञ्च, वर्णों के वाचकत्व का अनेक प्रमाणों से 
पूर्व में ही निराकरण कर दिया गया हे, इसलिए वर्ण तो कभी वाचक-हो ही .नहीं 
“सकते | इस दशा में वर्णो' के अतिरिक्त नाद (ध्वनि) से श्रमिव्यङ ग्य स्फोटात्मक 
“शब्द्‌ सिद्ध होता ह, वही शब्दब्रह्म हें और वही वाचक हे.। 


-स्फोट की सत्ता में वेद प्रमाण 


स्फोट-रूप शब्दब्रह्म का वर्णन प्रकारान्तर से यजुर्वेद श्रादि में भी आयाः हो | 
„इसलिए, स्फोट में शब्दप्रमाण नहीं हे, यह नेयायिकों का कहना अज्ञानमूलक ही 
समभना चाहिए; क्योंकि.इसी स्फोटात्मक शब्द्त्रझस का वणन asda में वृषभ 


रूप से किया गया है, जिसका प्रद शेन भगवान्‌ भाष्यकार पतञ्जलि ने व्याकरण के 
टूप्रयोजन-प्रद्शन के अवसर पर किया हे | वह श्रुति हे-- 


चत्वारि zga अस्य पादाः 
हू शीषें सप्त हस्तासो अस्य |. . i 
त्रिथा बद्धो वृषभो रोरवीति : oe 
महो देवो weal’ आविवेश | 
इसकी व्याख्या भगवान्‌ भाष्यकार | ने इस प्रकार की है--एक वृषभ है, 
जिसके चार शृङ्ग चार ,पदसमूह हैं: नाम श्राख्यात, उपसर्ग और निपात । तीन 
पेर तीन काल हैं : भूत, वत्त मान और भविष्यत्‌; इन तीन कालों के बोधक az 


आदि प्रत्यय | यहाँ काल पद से काल के बोधक बट आदि प्रत्यय की ही विवद्चा 
सममनी चाहिए, काल की नही; क्योंकि काल की.पादत्व-कल्पना श्रयुक्त है | 
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इसका कारण यंह है कि काले वण॑रूप नहीं है, इसलिए उसमें शब्द के Bara 
पाद की कल्पना अन्याय्य हो जाती है। 'दो शौप्रे = दो शिर हैं--दो प्रकार के 
शब्दात्मां, नित्य और कार्य। यहाँ आत्म शब्द स्वरूप का वाचक है, इसलिए 
शंब्दास्मा का श्रथ होता है, शब्दस्वरूप | व्यङ्य और व्यज्ञक भेद से दो प्रकार के 
शब्दस्वरूप होते हैं। सत्रसे अ्रभ्यहित होने के कारण मस्तेकस्थानीय रूप से 
इसकी कल्पमा की गई है। 


इन दोनों प्रकार के शब्दस्त्ररूपों में वेखरी-रूप ध्वनि व्यञ्जक है तथा 
कार्य और श्रनित्य है। इस व्यञ्जंक-रूप ध्वनि से AAR आन्तर प्रणव-रूप 
स्फोट है, जिसे शब्द-ब्रह्म कहते हैं और वह नित्य है। वह प्रणव-रूप नित्य शब्द 
यद्यपि एक ही है, तथापि मूलाधार आदि उपाधि-भेद से परा, पश्यन्ती और 
मध्यमा रूप से शास्त्रों में saga होता है | यही सकल वाङमय ब्रह्माण्ड का 
निदान, अर्थात्‌ आदिकारण है । “सप्त इस्तासो अस्थ! = इसके सांत हाथ हैं, सात 
बिमक्तियाँ । “त्रिधा aa’? तीन स्थानों Hae है; “उरसि, कणठे, शिरसि च? = हृदय, 
कण्ठ और शिर में । 'वषम इति? = प्रसिद्ध वषभ के रूप में शब्दब्रह्म का यहाँ निरूपण 
किया गया है। वर्षणाद्‌ वृषभः?- वषण करने से इसकी संज्ञा वृषभ है । यहाँ 
वर्षण का तास्पयं है, ज्ञानपूवक अनुष्ठान से फल प्रदान करना । 'रोरबीति? का 
अर्थ है, शब्दं करोति!-शब्द करता है। 


यहाँ एक शङ्का यह होती है कि शब्द ही किस प्रकार शब्द कर सकता है ! 
क्योंकि, जो शब्दकर्ता है, वही कर्म किष प्रकार हो सकता दै ! 


इसका उत्तर यह है कि यहाँ कर्मीभूत जो शब्द है, उसका अर्थ--शब्दते 
ब्रह्मस्वरूपे स्फोटात्मके शब्दे भासते विवत्त ते इति शब्द, अर्थात्‌ ब्रह्मस्वरूप 
:.स्फोटात्मक शब्द में जो भासित हो, वह शब्द है। इस व्युत्पत्ति से प्रपञ्च होता है, 
“अर्थात्‌ यहाँ कर्मीभूत शब्द का तास्थ प्रपञ्च से है। इससे यह अभिप्राय सूचित 
` होता है कि नित्य meas शब्द ही निखिल प्रपञ्च का विस्तार करता है | 


` ४ उपर्युक्त श्रुति का यही रहस्य है | 


स्फोटतच्त को सिद्व करने के लिए दूसरी श्रुति भी है-- 
' चत्वारि वाकू परिमिता पदानि 

तानि विदुब्रोह्मसा ये मनीषिणः। 

गुहात्रीणि निहितानि नेङ्गयन्ति ` 

तुरीयं वाचो मनुष्या वदन्ति 
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` इसका भावार्थ यह है कि वाक-परिमित पद चार प्रकार के हँ--नाम 
meata, उपसर्ग और निपात : “नामाख्यातोपसर्गनिपाताशच |? यहाँ “च? शब्द से 
परा, Waal, मध्यमा और dader शब्द की सूचना की गई दै । दोयटने 
स्पष्ट लिख दिया है: 'निगाताश्‍चेति च शब्देन वक्ष्यमाणं परापश्यन्त्यादिरूपं 
मकारान्तरं सूचितम्‌ |? 'गुहात्रीणि निहितानि नेङ्गयन्ति’ = उनमें तीन (ग्रा, 
पश्यन्ती और मध्यमा) तो मूलाधार, नामि श्रौर हृदय-रूप गुहा (कन्दरा) में निहित 
डू के कारण साधारण मनुष्यों के प्रकाश में नहीं आते, अर्थात्‌ परा, पश्यन्ती, 
ओर मध्यमा को स्र लोग n समते | 'तुरीयं वाचो मनुष्या qafa, अर्थात्‌ 
वेखरी-रूप चतुर्थ वाक्‌ को ही साधारण मनुष्य बोलते और समते हैं । 


अब यहाँ यह विधाग्ना है कि मूलाधार, नामि और हृदय में निहित 
होने के कारण परा, पश्यन्ती और मध्यमा-रूप शब्द्‌ को साधारण मनुष्यों की 
बुद्धि के ama भर केवल मनीषी-मात्र की ही बुद्धि गम्य बताया गया है] 
अनित्य बणमात्र को हो यदि ग्रथ का रोधक मान लें, तब तो वह सर्वसाधारण के 
गम्य है, केवल मनीषी-मात्र का गम्य बताना श्रयुक्त ही हो जायगा | इसलिए, स्फोट 
को मानना वश्यक हो जाता है | इसके अतिरिक्त उतत्वः पश्यन्न ददर्शं वा चम्‌? 
इत्यादि श्रुतियों का अर्थ जो अनेक कारिकाओं में पहले दिखाया जा चुका है 
उससे स्फोट की सिद्धि में प्रमाण की जिज्ञासा नहीं रह जाती। नैयायिकों का ie 
कहना कि 'स्फोट में कोई प्रमाण नहीं है! अज्ञानमूलक ही है | शिव | 


स्फोट के विषय में मीमांसकों की शङ्का 


मीमांसकों का यह प्रश्‍न -है-कि आप ( वैयाकरणों ) का. जो. स्फोट है 

वह श्रमिव्यक्त होकर श्रथ का प्रद्यायक्र होता है, श्रथवा अनभिव्यक्त ही! sey 

व्यक्त स्फ़ोट को अर्थ का प्रत्याय5 नहीं मान सकते, कारण स्फोट को 

श्राप ( वयाकरण ) नित्य मानते हैं, इसलिए वह सदा विद्यमान रहेगा 

और adda कराने के लिए अभिव्यक्ति की ater रखेगा ad | इस स्थिति में 

Bal श्रथंत्रोध होने लगेगा ; क्योकि निरपेक्ष हेतु के सनातन होने से कायोत्पत्ति में 
विलम्ब नहीं होगा; इस दोष का परिहार यदि यह मानकर किया जाय कि 

ग्रमिव्यक्तत स्फोट श्रथ का प्रत्यायक होता है, तो यह भी युक्त नहीं; क्योंकि प्रत्येक 

वर्ण स्फोट का अभिव्यज्ञक होगा ग्रथवा वर्णसबुदाथ ? इस विकल्प का परिहार 

नहीं होता है | i: 
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प्रत्येक वर्ण स्फोट का अ्रभिव्यज्ञक होता है, यह प्रथम पक्ष तो मान नहीं 
उंसकते; क्योंकि एक वर्ण के उच्चारण से स्फोट की अभिव्यक्ति नहीं देखी जाती | 
यदि ऐसा होता, तो एक वर्ण के उच्चारण से ही ग्रथ की प्रतीति होगी, 
वर्णान्तर का उच्चारण व्यर्थ हो जायगा | इसी प्रकार प्रत्येक वर्ण का श्रभिव्यज्ञक 
.मानने से एक वाक्य या पद में जितने वर्ण हैं, उतने ही स्फोट की अभिव्यक्ति 
होने लगेगी, यह एक महान्‌ दोष हो जायगा | इसी प्रकार वर्णसमूह मी स्होट का 
अभिव्यञ्जक नहीं हो सकता; क्योंकि, पूर्व बणों के स्त्रोत्तरवर्ती aut’ के उच्चारण- 
“काल में नष्ट हो जाने के कारणा समूह की कल्पना ही नहीं हो सकती | - इस प्रकार 
aut के वाचक्र मानने में, जो-जो दोष वेयाक्ररण देते थे, वे सत्र दोष उनके ही 
गले पड़ जाते हैं। इसी बात को कुमारिलभट्ट ने श्लोकवात्तिक में कहा है-- 


यस्यानवयवः स्फोटो व्यञ्यते बणुबुद्धिभिः । ` 
सोऽपि पर्यनुयोगेन staf विमुच्यते || 


guid, निरवयत्र वाचक स्फोट वर्णाज्ञान से श्रमिव्यक्त होता है, यह जिसका 

मत है, वह वैयाकरण भी जिन दोषों को प्रतिवादी के प्रति दिखाते हें १ ( क्या 

प्रत्येक वर्ण वाचक है, या वर्णासमूइ ? आदि ), उनमें एक दोष से भी वैयाकरणा 

(मुक्त नहीं होते | यदि स्फोट को वेयाकरण सावयव मानते, तब तो उसी स्थिति में 

एक-एक वण से अवयवशः स्फोट-की श्रभिव्यक्ति कह भी सकते थे। परन्तु, वयाकरण 

स्फोट को निरवयव मानते हैं, इसलिए उनके दिखाये गये दोष seal के गले 
पड़ जाते हैं | उक्त श्लोक का यही तालय है । 


` एक बात और है कि ‘gerd पदम्‌? इस सूत्र से पाणिनि ने श्रौर 
विमक्त्यन्ताः पदम? इससे गौतम ने विभक्त्यन्त वर्यो" को ह्वी पद माना है।' इसलिए, 
संकेतग्रह से ग्रनुगहीत होने के कारण वर्णो” में ही पद्स्र-बुदधि न्याय्य प्रतीत 
: होती दै | यद्यपि यहाँ adi के श्राशुतरविनाशी होने के कारण समूह न होने से 
agi पदत्व-बुद्धि का होना ग्रवम्भव-सा प्रतीत होता है, तथापि पूर्वोक्त zal के 
व्यवहार से वणसमुदाय का भी संकेतग्रहपूर्वक एका थंप्रत्यायकत्व देखा जातां है, 
-इसलिए auf के विनाशी होने पर भी उत्तरोत्तर श्रनुग्रह होता ही है, ऐवा अनुभव 
के बल पर स्वीकार करना ही पड़ता है| इतने से ही समूह की कल्पना से पदत्व- 
बुद्धि उपपन्न हो जाती है, इसलिए अतिरिक्त स्फोट की कल्पना युक्त नहीं होती | 
यही मीमांसकों का स्फोट-खण्डन के लिए परमात्र दै | 
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सफीटं-मण्डन के लिए वेयाकरणों का उत्तर 


मौमांसको के उपयुक्त कथन पर वैयाकरणों का कहना है कि आपः 
(मीमांसको) का कथन तो काशकुश का अवलम्बन-मात्र है | जिस प्रकार महासमुद्र में 
इते हुए मनुष्य को तृणा का सहारा ग्रकिक्चित्कर होता है, उसी प्रकार यह 
उत्तर मौ है । वस्तुतः, प्रश्न तो यह है कि इदमेक पदम्‌?, “इदमेकं वाक्यम्‌? यह 
एक पद है, यह एक वाक्य है, इस प्रकार की जो एक पद या एक वाक्य की 
अत्राधित प्रतीति होती है, उसका maaa ( ग्राश्रय ) क्या है ! वर्णमात्र को तो 
उसका श्रालग्वन कह नहीं सकते; क्योंकि परस्पर विलक्षण वर्णमालाओं में एक 
अभिन्न निमित्त के विना पुष्पों में सूत्र के विना मालाप्रत्यय के समान “एकं पदम? 
एक पद्‌ है, इस प्रकार की प्रतीति कदापि नहीं हो सकती, अर्थात्‌ जिस प्रकार 
पुष्पों में सर्वान्नुस्यूत सूत्र के बिना 'एका भाला? एक माला है, इस प्रकार की प्रतीतिः 
नहीं होती, उसी प्रकार परस्पर विलक्षण वर्णमालाओं में भी अनेक वर्णा में 
अनुस्यूत ( अनुगत ) एक किसी वस्तु के न रहने से “एक cay, एक पद है, इस 
प्रकार की प्रतीति, जो अबाधित रूप से सर्वानुभव सिद्ध है, कदापि नहीं हो सकती | 


यदि यह कहें कि 'एकं पदम्‌? इस एकत्व-प्रतीति का विषय adage है, तो 
ऐसा कहना भी ग्रयुक्त ही है; क्योंकि ग्राशुतरविनाशी aqt का समूहभाव 
कदापि नहीं हो सकता, यह पहले बताया जा चुका है] जो पदार्थ एक प्रदेश में, 
एक काल में साथ-साथ रहने से बहुत प्रतीत होते हैं, उन्हीं में समूह-व्यवहार 
होता है। जिस प्रकार एक प्रदेश में साथ-साथ समकाल में विद्यमान हाथी, घोड़े 
आदि जीवों में तथा धत्र, खदिर श्रादि वृक्षों में साथ साथ रहने के कारण ही. 
समूह. का व्यवहार देखा'जाता है । Wy, उसत्ति-विमाशशाल्ी वर्ण तो समकाल. 
में सथ-साथ नों रह सकते; क्योकि उत्तरोत्तर वर्णा के उच्चारर काल में पूर्व पूर्व 
वर्णों के नष्ट हो जाने से अन्तिम वणे के उच्चारणकाल में पूर्व-पूर्व वर्णो' के न 
रहने के कारण समूह का व्यवहार अशवय हो जाता है। यदि यह कहें कि 
स्फोटव्यज्ञकत्वेन aga की उपपत्ति नहीं हो सकती है, तो इसपर 
स्फोटवादियों का भी कहना है कि यह आपत्ति इष्ट है; क्योंकि वैयाकरणों 
` के मत में स्फोट की श्रभिब्यक्ति एक काल में ही वर्णसमूह से नहीं हो सकती; 
क्योंकि वर्ण समूह है नहीं | इसलिए, क्रमशः स्फोट की अभिव्यक्ति इनके मत 
में इष्ट है। यदि यह कहें कि aut में ही पूर्वोक्त रीति से काल्पनिक 
(Aaaa ) समूह को कल्यना कर लें, तो इसमें कोई आपत्ति नहीँ हो सकती 
इसके उत्तर में वेयाकरणों का कहना है कि परस्पराश्रय दोष से प्रस्त होने के कारण 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
० ७, c 
१०४ रफोटद्शन 


आपाधिक समूह की कल्पना भी ग्रन्याय्य ही होगी । जैसे, एकाथप्रत्यायकत्व सिक्ष 
होने पर ही एकार्थप्रत्यायकत्व-रूप उपाधि से वर्णो" में पदत्व की कल्पना हो 
सकती है, और पद्ख की सिद्धि होने पर ही एकाथ्रस्यायकस्त्र की. कल्पना हो 
सकती है | इस प्रकार, परस्पराश्रय दोष से ग्रस्त होने के कारण agt में श्रीपाधिक 
समूह की. भी कल्पना नहीं की जा सकती | स्फोटवादियों के मत में समूह की कल्पना 
की आवश्यक्रतां ही नहीं होती | । । । 


: स्फोटवादी वेयाकरशा एकाथप्रत्यायक्रत्य और Vera इन दोनो को स्फोट का 
ही धर्म मानते हैं, वर्णसमूह का नहीं | इसलिए इनके मत में समूह की कल्पना 
आवश्यक नहीं होती और स्फोट को नहीं माननेत्राले एकार्थप्रश्यायकत्व और पद्स्व 
इन दोनों को वणो में हो समूह की कल्पना कर सिद्ध करते हें। इस स्थिति में 
प्रस्पराश्रय दोष ग्रा जाता है, इसीलिए समूह की fafa नहीं हो सकती | 


स्फोटवादी स्फोट की अ्रभिव्यक्ति एक ही काल में नहीं, अपितु क्रमशः 
मानते हैं। प्रथम वण से स्फोट की अभिव्यक्ति Bene होती है, बाद में. द्वितीयादि- 
वर्णी से स्फुट, स्फुटतर तथा स्फुटतम | इससे यह सिद्ध होता है कि पूर्व-पूर्व 
ब॒णों की अ्रभिव्यक्ति से उत्पन्न संस्कार के सहित श्रन्तिम वर्ण से स्फुटतर स्फोट 
ग्रभिव्यक् होता है | जेते, एक बार स्वाध्याय से विषय ठीक-ठ क समझ में नहीं 
अता | इसलिए, दो-तीन बार पढ्ने से ददी स्फोट का सम्यक बोध होता R 
फलतः, Ele की स्फुटतर प्रतीति होने के पहले श्रनुत्पन्नप्राय अ्रथबुद्धि की 'प्रतीति 
के लिए द्वितीयादि वर्ण चरिताथ होते हैं। इसलिए, द्वितीयादि वण ग्रनथक भी 
नहीं होते | प्रथमादि पूर्व-पूर्व वण मी अ्नयंक नहीं होते, कारण यह है कि अन्तिम 
ध्वनि के साथ उच्चायमाण जो समस्त पव-पूव ay हैं, उनके उच्चारणजन्य 
संस्कार की आवृत्ति से बुद्धि में जब योग्यता आती है, तभी यह अमुक शब्द है 
इस प्रकार का निश्चित ज्ञान होता है । इसी ग्रमिप्राय से भत्त, हरि ने लिखा है-- 


नादेरा हितबीज्ञायामन्त्येन ध्वनिना सह | 
आवृत्तिपरिपाकायां gat शाव्दोऽत्रधायंते॥ ( वा? To ) 


तात्पय॑ यह है क्रि अन्तिम ध्वनि के साथ पूर्व-पूर्वे ध्वनि से संस्कार के 
बीज का बुद्धि में ग्राहेन होने पर और पुनः-पुनः Arata से बुद्धि के परिपक्क होने पर 
उसमें यह Ban शब्द है, इस प्रकार. का निश्चय होता है। दृष्टान्त के लिए ' 
रत्न की परीक्षा को लें | जिध प्रकार रत्न की परीक्षा करने में रत्नपरीक्षक.ण॒क बार 
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रत्न को देखकर यथार्थ परीक्षण नहीं कर सकता; क्योंकि प्रथम परीक्षण में 
vaa स्फुट भासित नहीं होता। बार-बार जब उसकी परीक्षा की जाती है, 
तभी वह निश्चय कर पाता है कि यह श्रसल रत्न है या कमश्रसल, या कितने 
मूल्य का या किष जातिका है | इसी प्रकार, पूर्व-पूर्व वर्णो' के अनुभवजन्य 
भावना से सुसंस्कृत चित्त में ही श्रन्तिम वण के उच्चारणकाल. में स्फोटतत्त्व 
स्पष्ट अभिव्यक्त होता है | ्राचायों' ने लिखा है-- 


९ _« ~ ७. 
aya 5नुभूजन्यभावना सचिवेऽन्तिभे | 
चेतसि स्फुरति स्फोटो रत्नतत्त्वमिव स्फुटम्‌ ॥ (Ato qa) 


स्फोट में स्फुटत्व-ग्रस्फुटत्व का स्पष्टीकरण 


३ गकारादि वरण शुद्ध चैत्य शब्दब्रह्म में अ्रध्यस्त (विवत्त') हँ | fra प्रकार 
_शुक्ति में रजत ओर wy में सर्प का ग्रध्यास होता है, उसी प्रकार विशुद्ध चैतन्य 
शब्दब्रह्म में गकारादि वर्णो का श्रध्यास है, इसलिए उन वणो' के ज्ञान में भी 
सोट का ही aa होता है, परन्तु वह अर्थ का प्रतिपादक नहीं, इसलिए 
श्रस्फुट कहा जाता है | जिस समय पाचीन प्रत्ययों के प्रचयजन्य भावना के परिपाक 
से अ्रन्तिम चित्त सुसंस्कृत हो जाता है, उसी समय श्रर्थज्ञान का हेतु होता है; 
इसीलिए स्फुटतर अभिव्यक्त होने से वह स्फोट कद जाता है | Ra, र्थप्रतो ति के 
स्म स्फोट का स्फुट या अस्फुट अ्रवभास होना विरुद्ध नहीं होता, यही इसका 
तात्पय है | 


इस स्थिति में पद्‌ alt वाक्य में उपाधिरहित एकत्वबुद्धि से वर्णनानाल- 
(y 

` बुद्धि बाधित होकर, विवत्त -भाव का श्रवत्लखन कर अपने अधिष्ठान स्फोट का 

अवलग्बन करती है, यही जात कल्पनायुक्त प्रतीत होती है | 


एक बात और भी है, कुछ सम्प्रदायवाडी अपने सिद्धान्त में see भद्दा 
रखकर प्रत्यक्ष का भी अपलाप करते हुए Wy आदि पदों में और “गामानय? 
आदि वाक्यों में ग्रजाधित रूप से एकत्व की प्रतीति को श्रौपाधिक मानते हैं, ऐसी 
दशा में सत्र ही किसी-न-किसी उपाधि के रहने से कहीं पर भी एकत्वबुद्धि 
पारमार्थिक नहीं हो सकती और ऐसा नहीं होने से एकत्वनित्रन्धन fier आदि की 
- प्रतीति भी नहीं हो सकती | इस अवस्था में समस्त जगत्‌ में आन्ध्य छा जाथगा, 
अर्थात्‌ समस्त जगत्‌ श्न्य-सा हो जायगा। इसी अभिमाय से आचायाः ने 
कहा है ee 
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गौरित्येकावभासेऽस्मिन्दुपाथिं किञ्चिदिच्छताम्‌ | 
न भवेत्‌ किञ्िदप्येकं न च नानाऽपि तदूविना ॥ 


तात्पय इसका यह है कि “गौः? इत्यादिक पद या 'गामानय? इत्यादिक 

, वाक्य में जो श्रबाधित रूप से एकत्व का ञ्रवभास होता है, उसमें भी यदि किसी 

उपाधि को कोई मान ले, तत्र तो उनके मत से पारमार्थिक एकत्व कहीं भी मिलना 

असम्भव है; क्योंकि उपाधि की सम्भावना तो सर्वत्र ही हो सकती है | इस स्थिति में, 

एगल के श्रभाव में एकत्वप्रयुक्त नानात्व (द्वित्वादि ) बुद्धि के विदय हो जाने से 

जगदान्ध्य-दोष्र हो जायगा | इसलिए, वर्णों' के अतिरिक्त स्फोटतत्व को मानना 
आवश्यक हो जाता है | 


इस प्रकार, सम्भावित VHA के समाधानपूर्वेक प्रत्यक्ष, अनुमान 
आर आगम-रूप मुख्य प्रमाणों के बल से स्फोट की सिद्धि की गई है। यहाँ एक 
बात और मी ज्ञातव्य है कि मन्त्र, वैदिक वाक्य, प्रणव, व्याहृति और ग्रक्षर- 
समाम्नाय जो “श्र इ उ र? आदि क्रम से व्यवस्थित हैं, वे सब स्फोय्ब्रह्म के साक्षात्‌ 
परिणाम माने गये हैं, ये लौकिक adi के समान स्फोट के वित्रत्तन नहीं हैं। 
कारण यह है कि ये क्रमिक न होने से नित्य अविनाशी हें और इसकी magai 
मी नित्य अपरिवत्त नीय है | जिस प्रकार सूर्य, चन्द्रमा, विग्णु श्रादि मूत्तियों के 
रह्म के कार्यभूत होने पर भी “सूर्याचन्द्रमसौ धाता यथापूबंमकल्पयत्‌? इत्यादि श्र॒तियों 
के आधार पर कर्मजन्य न होने से नित्य Alt aa का साक्षात्‌ परिणाम माना 
गया है, श्रौर इनके श्रतिरिक्त मनुष्य, पशु, पक्षी श्रादि प्राणियों को, कभ से जनित 
श्रविद्याग्रस्त और विनाशी होने के कारण, ब्रह्म का विवत्त ही माना गया है | इसी 
प्रकार लौकिक वर्ण, पद We वाक्य भी कणठ, तालु आदि के 'अ्मिधातजन्य और 
क्षणिक होने के कारण स्फोट (शब्दब्रह्म) के वित्रत्त' ही माने जाते हैं । 


चार्वाक का सन्देह और उसका निराकरण 


लौकायतिक का कहना है कि घट, पट आदि जो परार्थ हैं, वे व्यवद्दारदशा में 
जलाइरणं और प्रावरण (ढकना) श्रादि लौकिक कार्य के सम्पादक होते हैं, श्रतेएव 
उसी कार्य के निर्वाह दरो जाने से, उसके श्रतिरिक्त और sal agaa (ब्यास) किसी 
ग्रात्मतत्त्व या ईश्वरतत््व को नहीं मानना चाहिए. । इसका समाधान है, ' लौकिक 
aa, पद्‌ और वाक्यों के क्रमिक और श्राशुतरनिवाशी होने के कारण परस्पर 
मेलन अंसम्भव है | इस दशा में व्यवहार-काल में ग्रथत्रोध के ्रनुपपन्न होने से 
श्रूयमाण पद, वाक्य के अतिरिक्त At का बोधक किसी एक तत्त्व को अ्रवश्य मानना 
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चार्वाको को भी श्रावश्यक हो जाता है, अन्यथा अर्थ का बोध होना उनके लिए भी. 
असम्भव हो जायगा | 


वैदिक शब्दों का स्फोट के साथ वही सम्बन्ध रहता है, जो चन्द्रिका का 
चन्द्रमा के साथ और रश्मि का सूर्य के साथ | इस स्थिति में 'य एव लौकिकास्त एव. 
वैदिकाः जो लौकिक हैं, वे ही वैदिक हैं, इस प्रकार का व्यवहार जो लोग करते हैं, 
वह उचित नहीं प्रतीत होता । इस प्रकार के व्यवद्दार का TIA यह हो सकता है 
कि यद्यपि सूर्ये का प्रकाशक रश्मि है, तथापि चल्नु से रहित wea को वह प्रकाशक 
नहीं होता, इसलिए aq भी रश्मि के प्रकाशक हवने में सहकारी कारण मानां 
जाता है। इसी ग्रमिप्राय से चक्षु भी रश्मि ही है, इस प्रकार का व्यवहार किया 
जाता है ! इसी प्रकार यद्यपि मन्त्र मी ज्ञान के प्रकाशक होते हैं, तथापि व्याकरण, 
दर्शन, स्मृति आदि के ज्ञान से शुन्य व्यक्तियों के लिए मन्त्र भी ज्ञान के प्रकाशक 
नहीं होते । इसलिए, मन्त्र के ज्ञान-प्रकाशक होने में व्याकरण आदि भी सहकारी 
कारण होते हैं, इसी अभिप्राय से व्याकरणादि लौकिक शब्दों का भी वैदिक्रवत्‌ 
व्यवहार कर सकते हैं; क्योंकि A लोकिकास्ते वेदिका इति, जो लौकिक हैं, वे | 
वेदिक हैं | यहाँ लौकिक शब्द से लौकिक संप्कृत-शब्दों का ही ग्रहण समफना चाहिए, | 
ATA शो का नहीं | कारण यह है कि संस्कृत-शब्द ही वेदिक शब्दों के अंशमूत 
सहकारी हैं, श्रपश्र'श नहीं | ara शों की उपयोगिता तो लिपि के समान ही है | 
वे श्रपभ्राश देशमेद से सर्वथा भिन्न-भिन्न होते हैं, इसलिए नित्य , और एक . 
प्रकार के. स्फोट के साक्षात्‌ श्रभिव्यल्ञक नहीं हो सकते | इसी कारण स्फोट के 
अ्भिन्यञ्ञक,न होने से शब्द के अन्तर्गत लौकिक श्रपश्न श-शव्दों की गणना नहीं. 
होती, वे अपशब्द कहे जाते हें | 


` इस उपयुक्त सन्दर्भ से यही सिद्व किया गया है कि स्फोट ही वास्तविक . 
वाचक है, और इसका वाच्य परमार्थं दशा में आत्मा ही होता है। इन दोनों 
( वाचक और वाच्य ) का उपादान सनातन ब्रह्म ही है और वे दोनों ही चेतन्य- 
स्वरूप हैं, इसलिए इन दोनों का श्रमेद भी सिद्धप्राय है । किन्तु, व्यत्रहारदशा में 
इन दोनों ( शब्द और श्रथ ) का अमेद या तादात्म्य है या नहीं, इसका कुछ 
विवेचन करना है | 


शब्द शरोर प्रथ॑ में WAS या तादात्म्य का विचार 


यह शरीर जीव के मोग का श्रायतन ( स्थान ) माना गया है। शरीरस्थ 
दय के अन्तर्गत आकाश में प्रतिष्ठित जो अन्त;करण है, उसका परिणाम दो 
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प्रकार का होता है--एक अ्रभिधान-रूप, दूसरा ्रमिधेय-रूप | दूसरे शब्दों मँ 
शरीर के हृदयान्तर्गत श्राकाश में प्रतिष्ठित जो त्रन्तःकरण के परिणमभूत 
बुद्धि है, वह अभिधान-श्रमिधेय दोनों रूपों में परिणत होती है) इसमें अभिधान- 
रूपा बुद्धि से मनुष्य शब्दस्वरूप का ग्रहण करता है, और श्रभिषेयरूपा बुद्धि से 
श्रथस्वरूप का | इस स्थिति में जिसकी ्रमिधानरूपा बुद्धि सुसंस्कृत रहती है, वह 
शब्दस्वरूप को ही अधिक अवधारण करता है, adeeq को नहीं; 
अथ का अवधारण करता भी है, तो स्वल्प मात्रा में ही। और, जिसकी 
अभिधेयरूपा बुद्धि सुसंस्कृत होती है, वह ग्रर्थ-स्वरूप का ही अधिक-से-अधिक 
अवधारण करता है, शब्दस्वरूप BET मात्रा में या नहीं भी | अत:, जिसकी दोनों 
बुद्धियाँ सुसंस्कृत हैं, वही मेधावी कहा जाता है। A, जिसमें अमिधानरूपा बुद्धि 
नहीं है, वह किसी प्रकार भी शब्दस्व्रूप को नहीं समझ सकता, जेसे पशु या 
मूक | जहाँ अमिषेयरूपा बुद्धि नहीं है, वहाँ केवल अर भिधान-रूप बुद्धि से शब्दस्वरूप 
का ही धारण किया जाता है, AART को नहीं, TI शुर आदि | 


इससे यह fag होता है कि ग्रथ-प्रकाशन की इच्छावाले पुरुष की इच्छा- 
शक्ति से saa प्रयत्न से उसकी श्रभिषेयरूपा बुद्धि पहले सुसंस्कृत होती है, बाद में 
अंभिधानरूपा बुद्धि मन के साथ मिलकर जठराग्नि को mga करती है और वह 
वायु को प्रेरित करके व्यक्त भावरूप ककारादि वर्णों के रूप में शब्दों को श्रमिव्यक्गत 
करती है, जो (शब्द, वायुनाड़ी द्वारा भ्रमिषेय (अर्थं) के श्रभिधान (वाचक शब्द) 
रूप बुद्धि से संगत होकर ्रभिषेय रूप बुद्धि में व्याप्त हो जाते हैं और इस प्रकार वह 
श्रमिधेयवाचक शब्दभुद्धि बौद्ध अर्थ को व्यक्त करके अपने कारण स्वरूप मूलाधार 
में लीन हो जाती हे | इस प्रकार लौकिक शब्दों की व्यवस्था समझनी चाहिए | 


वैदिक सम्प्रदायविदों का इससे भिन्न दूसरा ही मत है। उनके मत में 
वैदिक शब्दों के दो प्रकार है--१. कमी शिष्यों को शब्दमात्र ग्रहणा कराने के लिए 
गुरु मन्त्र का उच्चारण करता है और २ कभी ग्रथंबोध कराने के लिए भी मन्त्र का 
उच्चारण करता है। वहाँ वेदिक शब्दों के तैजस होने के कारणा चेतन्यात्मक 
होने से चिदात्मस्वरूप श्रात्मा ही वायुनाडिका से बाहर amar है, यही वेदिक 
साम्प्रदायिकों की मान्यता है। जेसे, मन्त्र कहदनेवाले मनुष्यों की अभिधान-रूप 
बुद्धि से संयुक्त मन के साथ श्रन्त;करणवस्छिन्न ( श्रन्तःकरण से युक्त ) आत्मा 
ही ततू-तत्‌ मन्त्र श्रादि के रूप में परिणत होकर वायुनाडिका से शुश्रुषा करनेवाले 
विद्यार्थियों के श्रोत्र द्वारा श्रन्त;करण में प्रविष्ट होकर और दयाकाश में प्रतिष्ठित 
बुद्धि को व्याप्त कर रहता दै । 
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इंस स्थिति में जिस प्रकार, आत्मा ही श्रधोमाग से माता के हृदय में 
प्रविष्ट होकर पुत्रनाम से व्यवहृत होता है, उसी प्रकार ऊध्व॑मुख से विशुद्ध स्वरूप 
आत्मा ही मन्त्रात्मक रूप से शिष्य के हृदय में प्रवेश कर शिष्य-रूप से qaga 
होता है | इसी कारण यत्र-तत्र शुक्र के व्यर्थ करने में भ्र.णहत्या का पाप जिस प्रकार 
शास्त्रों में विहित है, उसी प्रकार यत्र-तत्र अनधिकारी में वेदमन्त्रो के प्रदान-कप्ने मै भी 
ब्रह्महत्या का पाप शास्त्रों में बताया गया है | इसी ग्रमिप्राय से भगवान्‌ वसिष्ठ ने 
अपनी स्मृति के द्वितीयाध्याय में लिखा है--“'द्यमिह पुरुषस्य रेतो ब्राह्मणस्योध्वं 
नामेरवांचीनं मन्येत, तद्‌ यदूथ्वे नामेस्तेनानौरसी “प्रजा जायते, यदुपनयते यत्साधु 
करोति | ग्रथ यदर्वाचीन॑ नाभेस्तेना5स्य रसी प्रजा जायते, जनन्यां जनयत | 
तस्माच्छोत्रियमतुचानमपृज्यो्वीति न aga efi? Aafia ` ब्राह्मणों 
के दो प्रकार के रेत हाते हैं, एक नामि से ऊपर की ओर जानेत्राला, जो मन्त्र 
रूप है, उससे श्रनौरसी शिष्यरूप प्रजा उत्पन्न होती है, जो उपनीत होकर 
अध्ययनाध्य,पन श्रादि उत्तमोत्तम कार्य करती है। और दूसरा, जो नाभि 
से नीचे शुक्र-रूप है और जो माता के हृदय में प्रविष्ट होकर औरसी प्रजा (पुत्र),रूप में 
MELT शोता है | इसलिए, जो श्रनूचान (विद्वान) श्रोत्रिय है, उसको “श्रपूज्य हो? 
ऐवा न कहना चाहिए | उपर्युक्त स्मृति का यही भावार्थे है | 


इस प्रकार, पूर्वोक्त सन्दर्भ से वाच्य और वाचक, इन दोनों के चैतन्यः 

स्वरूप होने का ओर तादात्म्य का विवेचन यथाशास्त्र सम्यक्‌ रूप से किया गया है | 

यह पहले भी कहा जा चुका है कि सकल शब्दों का परमाथभूत ब्रह्मसत्ता ही वाच्य 
अर्थ है । उसी ब्रह्मसत्ता का वणं, पद और वाक्य से श्रभिब्यङ ग्य होने के कारण 
वाचक-रूप होने सें स्फोट शब्द से व्यवहार किया जाता दै | इसी ग्रमिप्राय से 
श्राचायों ने लिखा है--अनेक व्यक्त्यभिव्यडः ग्या जातिः स्फोट इति स्मृता। 
AA, वण, पद-ओऔर वाक्य से श्रमिव्यङ गय यही जाति (जिसे सत्ता भी कहते हैं ) 
परमात्मा का वाचक प्रणव-रूप स्फोट नाम से पुकारी जाती है। 


स्फोटात्मक प्रणव के जप और उसके अर्थ 
ईश्वर की भावना का फल 


पूर्वोक्त कथन के श्रमिप्राय से ही “तस्य वाचकः प्रणवः? इस सूत्र के 
व्याख्यान के अवसर पर भगवान्‌ द्वैपायन ने कहा है-- 
i x 
स्वाध्यायाद्‌ योगमासीत योगात्‌ स्वाध्यायमामनेत्‌ | 
स्वाध्याययोगसम्पत्त्या परमात्मा प्रकाशते॥ 
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इसका तात्पर्य यह है कि स्वाध्याय से योग का ग्रम्यांत करे, और योग से 
स्वाध्याय का मनन करे | जब स्वाध्याय Ale योग दोनों की सिद्धि होती है, तभी 
परमात्मा प्रकाशित होता है। यहाँ स्त्राध्याय शब्द का ग्रथ जप ह. है; क्योंकि 
प्रणव के जप का ही विधान आचाय ने किया है। इपसे यह भाव निकला fa 
प्रणव के जप द्वारा योग का ग्रभ्यास करे | बहिमुंख चित्तत्रत्ति को रोककर श्रन्तमुंख 
करना ही योग है, श्रर्थात्‌ स्त्रभाततः विषयों की ओर जानेत्राली जो चित्त वृत्ति है; 
जो श्रहनिश किसी-न-किसो विषय का ही श्रवलम्बन कर ठहरी हुई रहती है, 
उसको 'स्वांध्याय', अर्थात्‌ प्रणव के निरन्तर जप द्वारा 'योगमार्स तः--विषया भिघुख 
चित्तदृत्ति को विपयों से हटाकर ग्रारमामिपुख करने का अभ्यास करे । जब निरन्तर 
प्रणव के जप से शनेः-शनेः चित्तवृत्ति amiga होने लगेगी, उसी समय 
“योगात्‌ स्त्राध्यायमामनेत्‌?, अर्थात्‌ योग से स्त्राध्याय का मनन करे, ATT प्रणव 
के श्रथ को भावना करे | 


प्रणव का ग्रथ है ईश्वर। ईश्वर की भावना का तात्पय है ईश्वर का 
चिन्तन | इसी ग्रभिप्राय से भगवान्‌ पतञ्जल ने लिखा है -'तजपस्तदर्थभावनम्‌'। 
इस सूत्र के अवतरण रूप में व्यासदेव ने लिखा हे--।विज्ञातवाच्यवाचकत्वस्थ 
योगिनः! | इसका तात्पय है, विज्ञात हो गया है वाच्य ( ईश्वर ) और वाचक 
( प्रणव ) का सम्त्रन्ध जिस योगाभ्यासी को, उसी को लक्ष्य कर “तजसस्तदथे-, 
भावनम्‌? का उपदेश है। aia, जिस योगाभ्यासी को ईश्वर और -प्रणव . 
(जो वास्तविक स्फोट शब्द्‌ का वाचक है) के साक्षात्‌ सम्बन्ध का ज्ञान हो गय! है, 
उसका कत्तव्य है प्रणब का जप और उसके अथ्थ॑-वाच्यभूत ईश्वर की भावना,. 
अर्थात्‌ चिन्तन । यहाँ भावना का श्रथ चिन्तन या ध्यान ही होता है |. भावना . 
और चिन्तन ये शब्द ध्यान के ही पर्याय हैं | | 


यहाँ एक शङ्का यह होतो है कि जिस समय जापक जप करेगा sa समय मैं 
ध्यान कैसे करेगा ? क्योंकि, जप मन्त्रों के उच्चारण का नाम है, श्रौर ध्यान; 
उच्चारण के विना भी चिन्तन काही नाम है। एक काल में दोनों का होना 
असम्भव ही है | j 


इसका उत्तर शास्रकारो ने इस प्रकार दिया है। पहले स्फोटात्मक प्रणव. 
का जप करना चाहिए, जाद में ध्यान, पुनः ध्यान के Bea में मी जप | इस प्रकार, 
क्रमशः पुनः-पुनः जप ओर ध्यान करते-करते स्वाध्याय We योग की सम्पत्ति 
( सिद्धि ) हो जाने पर परमात्मा का प्रकाश होता है परमात्मा प्रकाशते? | व्यासदेव 
के श्लोक का भावाथ यही है। 
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` महात्मा पतञ्जलि ने भी 'तज्जपस्तदर्थमावनम्‌' के बाद प्रणव-जप और. 
ईश्वर-ध्यान का फल कहा है--ततः प्रत्यकचेतना धिगमोडप्यन्तराया मावश्च |! 
इसका तात्यय यह है कि प्रणव के जप और ईश्वर की भावना (उपासना या ध्यान) 
से 'प्रत्यक्चेतना' जीवात्मा का “अधिगम? (साक्षात्कार) होता दै, शरोर अ्रन्तरायों 
का श्रभाव भी होता है। 'इश्‍वरप्रणिधानाद्वाः इस सूत्र में 'मृदुमध्याधिमात्र त्वा- 
“mash विशेषः? ga giga से “विशेष; पद की aa आती है। इसलिए, 
' इस सूत्र का भाव यह होता है कि समाधि के पूर्वोक्त सत्र उपायों की श्रपेक्षा 


ईश्वर-प्रशिधान में यही विशेषता है कि इससे शीघ्र ही समाधि का लाभ और 


श्रन्तरायो ( विप्नों का अभाव भी होता है। यही विशेषः' पद्‌ की श्रनुरत्ति का 
FFR 


व्यासदेव के मत में शद्धा 


व्यासदेव के “स्वाध्यायाद्‌ योगमासीत? इत्यादि पूर्वोक्त श्लोक्रों से जो 
स्वाध्याय ( प्रणव का जप ) और योग, अर्थात्‌ ईश्वर की भावना (चिन्तन) का फल 
परमात्मा का प्रकाश बताया गया है, श्रोर पतज्ञलि के उक्त सूत्र से प्रणव-जप 
रौर ईश्वर-ध्यान का फल प्रसक्चेतना का साक्षात्कार बताया गया है, यह RET 
fara हो जाता है-दोनों में ऐकमत्य नहीं होता | इसमें sar कारण है! 
` दूसरी बात यइ है कि जिसही भावना को जाती है, उवी का साज्ात्तार होना 
शास्त्र या लोक में प्रसिद्ध है। इस स्थिति में प्रणव जप और ईश्वर की भावना 
का जो फल पतञ्ञलि ने बतःया है, प्रत्यक चेतना (जीवात्मा) का अधिगम, अर्थात्‌ 
Saga, वह क्यो १ "RR 


उपयु क्त शङ्का का समाधान 


उपयुक्त शङ्का का उत्तर है कि ईश्वर की भावना से ईश्वर के सभी शुभ गुण 
शनैः-शनेः जीवात्मा में भ्रादुभूत होने लगते हैं | जिस प्रकार ईश्वर HA, 
कर्मविपाक ग्रोर श्राशय से रहित तथा घर्माधर्मजन्य अवस्था श्रादि उपसगा से 
रहित है, उसी प्रकार उसकी भावना से जीवात्मा के सारे दोष शनेः-शनेः ईश्वर- 
चिन्तन से हटने लगते हैं। इस प्रकार, ईश्वर चिन्तन से. जब जीवास्मा के सज 
ग्रौपाधिक दोष नष्ट हो जाते हैं, तब जीवात्मा के भी श्रसङ्ग होनेका ज्ञान हो जाता है । 
aay प्रत्यक चेतना ( जोडात्मा ) का अधिगम, अर्थात्‌ साक्षात्कार है। यद्यपि 
` इश्वर की भावना से ईश्वर का ही साज्ञात्क'र होना उचित है, तथापि ईश्वर और 
` पुरुष (जीवात्मा) दोनों का परस्पर श्रत्यन्त साइश्य हेने के कारण आत्मा का 
साक्षात्कार होना अनुपपन्न नहीं होता; क्योंकि सजातीय भावना से विज्ञातीय 
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` साक्षात्कार के होने में ही श्रनुपपत्ति हो सकती है, सजातीय के साक्षात्कार में नहीं। 
Waa में ईश्वर और आत्मा दोनों सजातीय हैं, इसलिए AS agafa नहीं होती | 


यह उत्तर जीवात्मा और पंरमात्मा में वास्तविक भेद माननेवालों के ही मत 
से दिया गया है | वैयाकरण और वेदान्तियों के मत में तो जीवात्मा र परमात्मा 
का भेद औवाधिक ही माना गया है, वास्तविक नहीं | इस स्थिति में निरुपाधिक 
` आत्मा का ज्ञान होना परमात्मा का ही ज्ञान या साक्षात्कार | ARA वाऽरे 
gaq; श्रोतव्यों निदिध्यासितव्यश्च” इत्यादि aft से निरुपाधिक आत्मा के ही 
दशन का विधान सूचित होता है, और इसके उपाय श्रवण, मनन और निदिध्यासन 
बताये गये हें ॥ इसी निरुपाधिक आत्मतत्त के साक्षात्कार के लिए महर्षियों ने 
शास्त्रों में श्रनेक उपाय बताये हैं | उनमें स्फोटात्मक शब्दब्रह्म के उपासक वैयाकरणों 
का विचार हे कि स्फोट-स्त्ररूप प्रणव की उपासना से ही सविकल्पक समाधि में 
योगियों को जिस समय पश्यन्ती का साक्षात्कार होता है, उसी रमय उनको निरुपाधिक 
स्वाह्मप्रक:शा का आविभात्र तथा वाझ मय जगत्‌ के ऊपर आधिपत्य प्राप्त हता है। 
उसी समय शब्दाधिष्ठात्री सरस्त्रती देवी ञ्रपंने निरावरण वाङ मय शरीर को 
स्वयं उनके सामने वित्रत कर देती है। इसकी सूचना उतो स्तस्मै aed विसख 
जायेत पत्ये उशती सुवासा? यह श्रुति देती है। जिनको स्फोटात्मक शब्दब्रह्म 
(त्र) की उपासना से पश्यन्ती का साक्षात्कार A गया है, वे ही ग्राविभूत- 
प्रकाश वयाकरण कहे जाते हें | इन्हीं को लक्ष्य कर vey पतञ्जलि ने 
प्रषोद्रादीनि यथोपदिष्टम्‌? सूत्र के भाष्य में “के पुनः शब्दाः? इस प्रश्‍न के उत्तर 
में 'वेयाकरणः” यह कडा है| ये ही “वास्तविक वैयाकरण हैं । इन्हीं अ।विभू त- 
प्रक्राश-वयाकरणों के मुख से जो भी शब्द निकलते हैं, वे प्रमाण ही होते हैं। 
इसी अभिप्राय से उक्त भाष्य की व्याख्या करते हुए केयट ने कहा है-- 


आविभू तप्रकाशानामनुपप्लुतचेतसाम्‌ । 
अतीतानागतज्ञानं प्रत्यत्तान्न विशिष्यते ॥ 
अतीन्द्रियानर्सवेद्यान्‌ पश्यन्त्यषण चछुषा | 
ये भावं वचनं तेषां नानुमानेन बाध्यते ॥ 


इसकी व्याख्या पूर्वे में की जा चुकी है | इस प्रकार, स्फोटतत्त्व कौन 
ब्रश है? sat प्रमाण क्या है? उसका स्वल्य क्या हे ? इत्यादि प्रश्नों का 
समाधान प्रतिवादियों के ग्राक्षेप के निराकरण पूवक्शाख्रानुकूल युक्तियों के बल्ल 
पर rai गया | 
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औन्तरस्फोठ-बिचार 
इसके gaa में प्रसज्ञानुतार श्रान्तरस्फोटवादी का मत निर्देश किया 
गया है | उसका विशद विवेचन aa किया जाता है | 


ग्रन्थों के मंथन करने से प्रतीत होता है कि स्फोट दो प्रकार का होता है, 
श्रोन्तर तथा बोह्य | श्रावेण प्रत्यक्ष का विषय Fed रूप शब्द बाह्य है । ae 
वास्तविक वाचके नहीं है, अन्तर स्फोट ही वास्तविक वाचकं होती है। इसकी 
feta में बेयाकरणों के संवाभ्यहित भाष्यकार पतञ्जलि का कंथेन ही सबसे घंढ़केरें- 
प्रमाण है। | 


वेयाकरणों के मत में श्रकार, कार आदि वर्ण परस्पर भिन्न होते हुए भी. 
एक ही tl श्र व्यक्ति क, ख श्रादि व्यक्ति से भिन्न होता हुआ मी एक ही है, 
अनेक नहीं | इसका विवेचन आगे किया जायगा | क 


अकार व्यक्ति यद्यपि एक ही है, तथापि उच्चारंण-काज के Ng से उसमें 
भी भेद दो ही जाता है, जेसे--श्र और अं | पहले में एकमात्रिक कोल है और 
दूसरे में द्विमात्रिक । इसलिए अ के एक होने पर भी उच्चारंणं-कालं उसके मेद 
का नियामक हो जाता है। श्रं और आ दौंनों का स्थानें एक है, कण्ठ | 
केवल प्रयत्न भिन्न हें | एक (अ) का daa और दूसरे (द्रा) की fea | इसे 
प्रयत्न और . उच्चारंण-काल के मेद होने से दोनों Ha माने जाते हैं। इसी कारण 
हस्व श्र में तपर करने से दौँध आ में 'तपरस्तत्‌ कालस्य' इस सूत्र की प्रवृत्ति नहीं 
होती| अत्‌ कहने से हृस्व श्रकार का ही बोध होता है, दीर्घ अकारे का नहीं। 
इसी कारण “अंतोंमित Oa’ यह तंत्र रामैः? के Geet दौ्घोन्त 'विश्वपामि: इत्यादि 
में नहीं लगता है। इसका कारंणेयही है कि “तंपरस्तत्कातत्य' यह सूत्र नियम 


कर देता है fe त्‌ जिसके परे हो वह तत्काले को ही नोधके होता है, भिन्न काले . 


का नहीं । यहाँ "अतोंमिसं ऐस! में अंतू मे त्‌ के से परे रहने कै कारण ह 


अकारान्त का ही चौध होगा भ्रोकॉरान्त का नंहीं। इंसीलिंर- 'विश्वपामिः 


में मिस का ऐस नहीं होता | 
जिस प्रकार काढ के भेद से ग्र व्यि में भेद होते हैं, उसी अकार वृत्ति है 


मेद से श्र व्यक्ति में मी तीन अकार के भेद हो सकते हैं; क्योंकि वृत्ति के भी तीन | 


प्रकार होते Cage, मध्यम और विलग्बित | कोई द्रुत बृत्ति से उच्चारण 
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करता है, कोई मध्यम से ्रौर कोई विलम्बित से। इस स्थिति में थ्य व्यक्ति 
में भी तीन भेद होने से जिस वृत्तिविशिष्ट श्र व्यक्ति के साथ तपर लगेगा, उससे 
भिन्न वृत्तिविशिष्ट अ व्यक्ति में 'तपरस्तत्कालस्य' यह सूत्र नियामक नहीं हो anal; 
क्योंकि उच्चारण-काल के मेद होने से वह तत्काल नहीं रहता È | इसके 
उत्तर में वेथांकरणों का कहना है कि इसी कारण तो शरीर में अन्तरात्मा के 
समान न्तर स्फोट को स्वीकार करना परमावश्यक्र हो जाता है! स्फोट के 
अज्ञीकार करने पर यह दोष नहीं लगता है। कारण यह है कि स्फोट की 
अभिव्यक्ति के बाद जायमान चिरकाल वकृत ध्वनि से विरकाल-पयन्त सका 
को उपलब्धि होने पर भी स्फोट में काल का मेद नहीं होता ह; क्योंकि उसी अ को 
इसने द्र त उच्चारण किया श्रौर उसी को इसने विलम्बित, इस प्रकार भद्‌ 
की प्रत्यमिज्ञा बनी ही रहती है। हृख-दीघ श्रादि में इस प्रकार भेद्‌ को प्रत्यभि 
नहों होती | कारण यह है कि स्फोट का श्रभिव्यज्ञक जो प्राक्कत ध्वनि R 
say ANA कालं का ही आरोप होता है, वेकृतं ध्वनिगत काल का नहीं। 


इस अवस्था में हृस्व, दीर्घ और सत से श्रभिव्यक्त स्फोट में हस्व, दीघ 
अदि के उपरागवश जिस प्रकार तावल्कालत्व का श्रारोप होता है, उसी प्रकार 
za. विलम्बित आदि मेदविशिष्ट हस्व श्रकार में उस ध्वनिगत काल का आरोप 
नहीं होता है। इसमें कारण यही है. कि ga, दीघ आदि के परस्पर ऐक्य 
की प्रत्यमिज्ञा नहीं होने से तत्काल (उस काल) के आरोप होने पर भी जहाँ 
उच्चारण करनेवाले के श्रालस्य आदि से किया गया जो वक्त ध्वनिगत काल है, 
(जो केवल उपलब्धि (ज्ञान) में ही चिरत्व-अचिरत्व का कारण होता दै, उसके 
रोप होने में कोई भी प्रमाण नहीं है। कारण यह है कि आरोप होने पर 
- ही निमित्त का अनुसरण किया जाता है, निमित्त है, इसलिए आरोप नहीं किया 
जाता| यही कारण हैं कि द्रूत, मध्यम श्रौर विलम्बित इन तीनों बृत्तियों में 
यह बही हृस्व ग्रकार, है, इस प्रकार का. अनुभवं अबाघ रूप से निरन्तर होतां है। 
यहाँ एक.चात भर भी जान.लेनी चाहिए कि यदि वणी' को क्षणिक मानते हैं, . 
तत्र तो. वे क्षण-पर्यन्त दी स्थायी रहेंगे, इस स्थिति में कोन ऐसा बण होगा 
जिसकी उपलब्धि चिरकाल तक हो सके ?  ज्लणिक की उपलब्धि चिरकाल तक 
होने पर उसका क्षणिकत्व ही नष्ट हो जाता है | 


उपयु HAS का समाधान 


~ 


, [तपरस्तका लस्य” सूत्र के व्याख्यानकाल में ' जिस वृत्ति में। जिस वृत्ति- 
शिष्ट ग्रकार में पाणिनि ने तपर किया है, उसके अतिरिक्त RIA AFN: 
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“तपरस्तत्कालस्य? सूत्र की प्रवृत्ति नहीं होनी चाहिए; क्योंकि उस वृत्ति के जनक यत्न 
के भेद होने से तत्काल नहीं होता | इस आशंका के उत्तर में पतज्ञलि ने कहा है-- 


एवं तर्हि स्फोटः शब्दः ध्वनिः शाव्दगुणः। कथम्‌? यथा 
भेयोहन्ता भेरीमाहस्य करिचत्‌ .विंशतिपदानि गच्छति, कश्चित्‌ fina, 
फर्चिच्चत्वारिशत्‌, स्फोटस्तावानेत्र ध्वनिकृता वृद्धि: | 


ध्वनि: स्फोटश्च शाव्दानां ध्वनिस्तु खलु लक्ष्यते। 
अल्पो महाँश्च केषाञ्चिद्‌. उभयं तत्सवभावतः || (Ho भा?) 


इसका तात्पर्य यह है कि यदि ऐसी बात है, तो श्रोत्र न्द्रिय ग्राह्य स्फोट 
नाम का पदार्थ दी शब्द है, और ध्वनि उसका गुण है। अर्थात्‌, स्फोट की 
श्रभिव्यक्ति के बाद जायमान जो वेकृत ध्वनि है, वह तो शब्द के चिर-श्रचिर 
उपलब्धिमात्र के कारण होने से गुण, अर्थात्‌ उपकारक-मात्र है। यहाँ ध्वनि 
शब्द्‌ से वेकृत ध्वनि का ही ग्रहण समझना चाहिए, प्राकृत ध्वनि का नहीं | 


भाष्यकार का पुनः शङ्का-समाधान 

भाष्यकार पुनः आशङ्का ऋरते है-कथम्‌ = क्यों. ! इसका उत्तर देते हैं-- 
भेरी (वाद्यत्रिशेष) को बजानेवाला भेरी बजाकर, अर्थात्‌ उसपर श्रात्रात कर 
उसके शब्द्‌ को सुनता हुआ बीस पग तक जाता है, कोई तीस पग तक और 
कोई चालीस पंग तक। स्फोट्रात्मक शब्द तो उतना ही है, केवल ध्वनित © 
वृद्धि है, अर्थात्‌ शब्द्‌ में जो चिर-श्रचिर कालं की प्रंतीति होती है, वह daa 
ध्वनि की ही है, सोटात्मक्र शब्द की नढीं | 


ध्वनि: eega इत्यादि का मात्रं यंह है कि शब्दों के दो सम्बन्धी E— 
ध्वनि और स्फोटं | यहाँ ध्वनि शब्द से प्राक्त ध्वनि का ही ग्रहण ` समझना 
चाहिए | aaa ध्वनि तो किसी का ग्रल्प, ग्रर्थात्‌ अल्वकाल उपलब्धि का जनक | 
आर किसी का महान्‌, श्रर्थात्‌ aga काल-पर्यन्त उपलब्धि का जनक होता है | 
इसमें (ध्वनि और स्मोट अथवा अल्पकाल और महत्त्व) में प्रमाण कहते हे 
उभयं तत्स्वमावतः' | ` अर्थात्‌ ये दोनों स्त्रभाव से ही सिद्ध हे, इनमें प्रमाणान्तर 
की अपेक्षा नहीं है | os 


एक मवीन मत l 
किसी का यह मत है कि व्यक्त वचन के उच्चारण में ध्वनि और स्फोट दोनों 


रहते हैँ । परन्तु, श्रव्यक्त वचन के उच्चारण में केवल जननि की हो प्रतीति होती है, = ex 
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स्फोट की नहीं | इसीलिए वहाँ (.ग्रव्यक्त शब्द के उच्चारण-स्थल में ) अथं की 
प्रतीति नहीं होती है। ये दोनों स्वभावतः हैं। इसका निष्कष यही होता है कि 
ध्वनि दो प्रकार को होती है, एक प्राकृत श्रोर दूसरी बेत | जो स्फोट की उपज्ञव्धि 
में कारण है, वह प्राक्त ध्वनि है, और जो स्फोट को श्रमिव्यक्ति के बाद उष 


(स्फोट) की चिर या अचिर काल तक उपत्चब्धि का जनक है, वह THT ध्य 
ad हरि ने वाक्यपदीय में लिखा है-- 


स्फोटस्य ग्रहणे हेतुः प्राकृतो ध्वनिरिष्यते : 
बृत्तिभेरे निमित्तत्वं aaa: afisaa ॥ 
g ~s f A 
शब्दस्योध्वम भिव्यक्तेवू aag agat 
AS A 
ध्वनयः समुपोहन्ते स्फोटात्मा da भिद्यते il 
इसका तासय यह है कि स्फोट के ग्रहण ( श्रभिव्यक्ति ) मे Bz प्राक्कत 
ध्वनि है, श्र daa ध्वनि उस स्फोट के स्थितिभेद, अर्थात्‌ चिर-ग्रचिर काल 
तक उपलब्धि-विशेष्र में निमित्तमात्र दै | शब्द को श्रभिव्यक्ति के बाद वेक्कत ध्वनि 
saa होती है ओर वही द्रुत, विलम्बित श्रादि बृत्तिभेद में भी कारण होती है। 
उनसे स्फोटारमा में भेद नहीं होता, अर्थात्‌ वे स्फोटात्मा के भेदक नहीं होते हैं। 
तासयं यह है कि स्फोट की सिद्धि में कालपरिमाणवृत्ति का स्वल्प मी व्यापार नहीं 
रहता, केवल ध्वनि से संसृष्ट उसका स्वरूपमात्र उपलब्ध होता है | इससे यह सिद्ध 
होता है कि ध्वनिकाल स्फोट की उपलब्धि का प्रयोजक होता है। इती ग्रमिप्राय से - 
ण रि ` fi f 
aa हरि ने कदा है 'सोटस्या5मिन्नकालत्य ध्वनिकालानुपातिनः?-- इत्यादि | 


इसमें यह आशङ्का AN है कि a, दीधे प्लुत आदि में भी ध्वनि, 
ही काल के हेतु-रूप में श्रातो है स्कोटक्राल को तो प्रतीति होती नहीं, इस 
स्थिति में दोघ, ज्ञ त में भी 'तपरस्तत्कालत्य' इस सूत्र से तत्कालत। का प्रसङ्ग क्यों 
नहीं होता है ! 

इसका समाध।न यह है कि हस्त्र, दीर्घ आदि स्थलों में प्रकृत काल का ही 
स्फोट में उपचार (ग्रारोप) होता है, वेक्कत काञ्च का नहीं। लिखा भी है-- 
ध्राकृतस्प ध्त्रनेः कालः शब्इस्येत्युपचयते! इत्यादि। श्रर्शात्‌, प्राकृत ध्वनि का 
काल ही शब्द आरोपित होता है | 


शक्ष्यार्थ का बोद्धत्व-निषपण 
भाष्य, कैयट और वाक्यपदीय के मनन से यही स्पष्ट प्रतीत होता है कि 
स्फोट दो प्रकारका होता है, श्राभ्यन्तर और बाह्य । आभ्यन्तर स्फोट ही मुख्य 
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वाचक हता है। बाह्य स्फोट जाति-व्यक्तिमे; से दो प्रकार का होता है। इसी 
प्रकार श्राभ्यन्तर और बाह्य के भेद से शकय अर्थ मी दो प्रकार का होता दै । 
आभ्यन्तर से त्रौद्ध अर्थ ही समझना चाहिए। तात्पर्य यह है कि जिस प्रकार 
निर्विभाग श्राम्पन्तर स्फोट ही वाचक होते है, उसी प्रकार निर्पिभाग आन्तर शक्य ' 
अथ ही उसका वाच्य मी होता है। वई श्रान्तर शक्यार्थ प्रतिमा-रूप ही है और 
प्रतिभा भी बुद्वियिषयता रूप ही है |. cad सिद्ध होता है क्रि शक्य (वाच्य) अर्थ 
बद्धिप या (बौद्ध सत्ता) से युक्त ही होता है, बाह्य सत्ता से युक्त नहीं | 


_ 'तिदुस्यारू्यह्मिन्निति मतुप? सूत्र के भाष्य से मी यदी बात सिद्ध होती है | 
उसमें लिखा है--“न पदार्थों व्यभिचरति सत्त'म्‌= पदार्थं सत्ता का व्यभिचारी नहीं 
शेता, ATT कोई भी पदार्थ सत्ता से रहित नहीं होता, पदार्थमात्र का स्वाभाविक 
अथ सत्ता हो होता है | इस स्थिति में बौद्ध अर्थ के नहीं मानने पर “बढ? अस्तिः में 
अस्ति का प्रयोग नहीं होना चाहिए; क्योंकि "धटः? कहने से ही घट का सत्तारूप अर्थ 
“न पदार्थों व्यभिचरति सत्ताम्‌? इस भाष्य के अनुसार सिद्ध ही है | अतः. “उक्तार्थाना 
मप्रयोग: इस न्याय से “अस्ति? का प्रयोग नहीं हो सकता | इसी प्रकार 'घटो नास्ति? 
का भी प्रयोग बौद्ध अर्थ के नहीं मानने पर युक्‍त नहीं होता | कारण यह है कि 
घटः कहने से ही “बट की सत्ता? यह अय उक्त भाष्य से सिद्ध है, पुनः. नास्ति का 
प्रयोग व्यथं हो जाता है | कारण यह है कि घट पद्‌ का सत्ताविशिष्ट घट रूप अथ 
उक्त भाष्य से सिद्ध है, पुनः उस सत्ता के ग्रमाव-बोधन के लिए “नास्ति? का 
_ प्रयोग व्यर्थं हो जाता है | जत्र बौद्ध अर्थं को भी मानते हँ, तभी बाह्य सत्ता कें 

श्रस्तित्व-बोघन के लिए ‘afer का प्रयोग और बाह्य सचा के भ्रभाव बोधन के 
लिए “नास्ति' का प्रयोग सङ्गत होता है | 


बौद्ध शक्ष्याथ की सचा (akaa) होने में 'तदस्यात्यस्मिन्निति मतुप? इस 
पाणिनि-सूत्र में श्रस्ति-ग्रहण को मी आचायों ने प्रमाणरूप में दिया 2) ate 
अथ को नहीं मानने पर 'गौः घटः? इत्यादि प्रथमान्त पदों के “न सत्तां पदार्थों 
व्यभिचरति’ इस उक्त भाष्य से सत्तासभाविष्ट ही अर्थ होने के कारण सूत्र में 
अस्ति का ग्रहण say ही हो जाता है | भूत-भविष्यत्‌ में “गोमान्‌ आसीत, गोमान्‌ 
भविता? इत्यादि स्थ्ञों में बाह्य गो सत्ता तो है नहीं, बुद्धिपरिकल्पित ही गो की 
सत्ता दै | इस अवस्था में अत्ति-ग्रहण के सामर्थ्य से यही सिद्ध होता है कि 'बुद्धि- 
परिकल्पित भी शक्याथँ (वाच्य ग्रथ) होता है। इसी कारण बुद्धि-परिकल्पित 
सत्ता के व्युदास के लिए श्रौर बाह्य सत्ता के परिग्रह के लिए ही उक्त सूत्र में 
श्रस्ति ग्रहण चरितार्थं होता है | इससे सिदध होता है कि बौद्धसचा के रहते भी बाह्य 
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५ = = रि a तै 
सत्ता का बोध कराने के लिए “टः अस्ति? में अरित का प्रयोग 
में ara सत्ता का अभाव जोधन कराने के लिए नास्ति का प्रयोग साथक दता ई | 


age नास्ति’ इस वाक्य से जो बोध होता हैं, बद बोद्ध अर्थ के 
रवीकार करने पर ही सम्भव हो सकता है, अन्यथा a शशशृङ्ग के aa 
aaa होने से 'शशशृङ्म में प्रातिपदिक संजा न होगी और वह त्‌ नहीं é 
सकता दै । aa शब्द के ग्रथेवान्‌ होने पर ही उसकी प्रातिपदिक dal HS 
सूत्र से होती है, और 'शशश्रुङ्गम्‌” का बाह्य कोई भी अर्थ नहीं दै, इसलिए, शशशृङ्ग 
का बौद्ध ग्रथ मानकर उसकी प्रातिपदिक संज्ञा होता है । 
asad के स्वीकार करने पर ही Tage नास्ति में ग्रभावज्ञान सं 
mre प्रतियोगी ज्ञान को ही कारण होना ताकिकों ने बताया है, अन्यथा 
(ag ग्रथ के नहीँ मानने पर ) 'नीलं सरोजं भवत्येव' नील कमल TET de 
यहाँ एव शब्द का जो. अन्ययोगव्यवच्छेद AT है, उसका श्रनन्वय होने T 
क्योंकि कमल में नीलत्य का ग्रथेग अप्रसिद्ध है, और SUEY 
श्रभाव ताकि नहीं म नते, अर्थात्‌ जिस अ्रमाव का प्रतियोगी प्रसिद्ध नहीं है, 
- उसे तार्किक नहीं मानते हैं |. जिसका श्रभाव हो, उसे प्रतियोगी कहते el SS 
घट.के ग्रभाख का प्रतियोगी बट और पट के श्रभाव का प्रतियोगी पट दोता हे) 
‘fag aura का प्रतियोगी प्रसिद्ध नहीं है, उसे तार्किक नहीं स्वीकार करते | इस 
स्थिति में शशशुज्ञ के श्रभाव का प्रतियोगी WITS akain य. छ 
ara: प्रयोग-निर्वाह के लिए ara ( बौद्ध ) शशशृङ्ग की सत्ता तार्किको कोम 
माननी ही पढ़ती दै । waza, बुद्धिस्थ शशशुद्ध बहिदेश में नहीं है, इस प्रकार 
'शशशुज्ञ' नास्ति’ का HY सङ्गत होता el 


: ~ ~ ती 

इसी प्रकार, HET जायते? ART उत्पन्न होता है, ऐसे स्थलों में म 

eg wet के स्वीकार करने पर ही, उनका शाब्दबोध लोक मे प्रसिद्द है। इसलिए, 
. बौद्ध अर्थ की सत्ता भी शब्द के वाच्य शर्थ के रूप में स्वीकृत है । 


` इस सम्बन्ध में वेदान्त-मत 


बेदाम्ती लोग इच्छा आदि धर्मों को -स्प्ररूप-सम्मन्ध से .श्रन्तःक्ररण निष्ठ 
malt और erga से इच्छादि के प्रति समानाधिकरण सम्बन्ध से विषय 
ओ। . को भी कारण मानते हैं, और कार्य-क्रारण को समान देश में रहना आवश्यक दै | 
इसलिए, विषय को मी बुबिस्थ होना, अत्यावश्यक हो जाता दै, अषा 
.. समान देश में नहीं रहने से कार्य कारणभाव ही ( जो विषय ;और बुबि.के साथ 
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होना आवश्यक है ) असंगत हो जाता है। इसी प्रकार ज्ञान के प्रति भी विषय 
कारण होता है और कार्य-कारण के समान देश में रहना नियम है। इसलिए, 
श्रन्तःकरणवर्तत सामग्री से ही कार्यं की उत्पत्ति मानना युक्त प्रतीत होता है । 
एक बात और मी है कि सिद वस्तु (जो प्राप्त है ) की इच्छा «नहीं होतो है, यह 
नियम है। इसलिए, ग्रसिद्ध पाकादि वस्तु ही इच्छा के प्रति कारण होता है, ऐसा 
मानना होगा | इस स्थिति में असिद्ध पाकादि बस्तु का बाह्यदेश में अभाव रहेगा; 
इसलिए असिद्ध पाकादि वस्तु को बुद्धिस्थ मानकर बुद्धि में ही हेतु और . हेतुमान्‌ 
का सामानाधिकरण्य होना युक्त प्रतीत होता है। नहीं तो-असिद्ध पाफादि वस्तु के 
बहिदेश में नहों रहने से उसकी इच्छादि के प्रति कारण होना शशशङ्ग के समान 
सम्भव ही हो. जायगा । इसलिए, बौद्ध -श्रथ ताकिको को भी मानना आवश्यक 
हो जाता है। 


इस प्रकार, शुक्ति ग्रादि में जहाँ रजत आदि का भ्रम होता है, वहाँ भी 
श्रम का अधिष्ठान बौदशुक्ति श्रादि को ही माना जाता है, बाह्य शुक्ति आदिःको 
नहीं | “उपदेशेडजनुनासिक इत्‌, ( पा० wo UUL) इस सूत्र के..भाष्य 
से मी बौद्ध ग्र्थ की सत्ता स्वीकृत होती है | इसके भाष्य में “को देवदत्त १” देवदत्त 
कौन है! इस प्रश्न का उत्तर देते हुए भाष्यक्रार पतञ्जलि ने कहा है-- अङ्गदी 
कुण्डली, JAER, बृत्त बाहुः eM देवदत्त::/?--अज्नद, कुण्डल को धारण करने 
वाला, दृढ छातीत्राला We लम्बी बांहुवालञा ऐसा देवदत्त है । 


अब यहाँ यद्‌ विचार करना है कि अङ्गदी, कुण्डली आदि पर्दो, से देवदत्त 
का ही कथन होता है, और ईंहश शब्द का प्रयोग वहीं देखा जाता है, जहाँ दो' 
समान सस्तुग्रों का निर्देश करना हो | प्रकृत में दूसरी ऐसी कोई भी समान वस्तु 
नहीं है, जिसका सदृश्य देवदत्त में किया जा सके । इसलिए प्रकृत में Seq? 
शब्द का प्रयोग निरथ% हो जाता है ओर ale पदाथ को माननेवालों के मत 
में इंहश शब्द का प्रयोग निरथक नहीं होता। इसका कारण यह है कि अङ्गदी 
कुण्डली श्रादि शब्दों से जो श्रथ बुद्धि में भासित होता है, उसी प्रकार बाह्य 
देवदत्त है, ऐसा उपका अभिप्राय होना सङ्गत होता है। यहाँ इहश शब्दे से 
कुरडलिस्र ञ्रादि धर्मो' के साथ qaaa ( प्रत्यभिज्ञा, का विषय होना ) 
उपलक्षित होता है। दूसरे शब्दों Aad कुण्डली श्रादि शब्दों से बुद्धि में जो 
ग्रथ भासित होता है, उठी की प्रत्यमिज्ञा ईद्दश शब्दों से होती हे | इसके बौद्ध और 
बाह्य wal में श्रमेर भी सूचित होता हे | SER 


बौद्ध पदार्थ का स्पष्ट निल्पण 'हेतुमति च' ( ३।१।२६ ) पङ क्तिविशातिः : 
११११५९), “ASL (AREY) इत्यादि पाणिनि-सूत्र के भाष्य और कैयट में टु 
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मिलता है | 'देदुमति च’ सूत्र का भाष्य इस प्रकार है--/इह कर्थं वत्त मानता कंसं 
घोतयति, afar बन्धयतीति, चिरहते च कंसे fared च बलौ ! श्रत्रापि युक्त व| 
कथम्‌! ये ताबदेते शौमिका नाम ऐते mag कस घातयन्ति, प्रत्यक्ष बलि 
बन्धयन्ति चित्रेषु कथम्‌ ! चित्र ष्वपि उद्गूण निपतितारच प्रद्दारा eyra N 
FEA च | अन्थिकेघु कथम्‌ ? यत्र शब्दम्रन्थनमात्र लक्ष्यते १ तेऽपि kagal- 
प्रभृत्याविनाशात्‌ तदुद्धीव्यांचक्षाणः सतो बुद्धिविषमान्‌ प्रकाशयन्ति? (Ho भा० 
३।१।२६) | 

` . इसका तात्पर्य यह है कि 'कंसधमाचष्टे! इस विग्रह में “कंसं घातयति’ श्रौर 
धलिपन्धमाचष्टे? इस विग्रह में जिं बन्धपति' जो प्रयोग होते हैं, उनमें वत्त माग 
कालता कित प्रकार होती दै १ यह प्रश्‍न है | प्रश्नकर्ता का तासयं है कि sa तो 
चिरकाल पूर्व में ही मारा गया और बलि का बन्धन भी चिरकाल पूर्व में ही हुता, 
पुनः वत्त मानकाज्ञता किस प्रकार ! उत्तर यहाँ मी वत्त मानकालता है hk ये 
शौभिक, श्रर्थात्‌ व्याख्यान में कुशल नट ( नाटक में कंस-कृष्ण ee लेनेताले ) 
तो प्रत्यज्ञ ही कत को मारते और बलि को बाँबते हैं। चित्रों में भी प्रहार क्रो 
उठाते-गिराते समय वत्त मानकालता देखी ही जाती है | 


-पुनः प्रश्‍न . | 

ग्रन्थों की रचना RANA श्रपने ग्रन्थों में वत्तमानकाल का 
प्रयोग त्रिस प्रकार करते हैं ? उत्तर--वे ग्रन्थिक ( ग्रन्थ लिखनेवाले ) उनके जन्म 
से मरण-पर्यन्त उनकी RRT ( ऐश्वर्यों ) को कहते हुए अपनी बुद्धि पर 
हत्त मान कस, कृष्ण आदि को प्रकाशित करते हैं। श्रर्थात्‌ श्रेताओं की बुद्धि में 
समर्पित करने के लिए, शब्दों का उपयुक्त ग्रन्थन करते हैं। | 

यहाँ "तो बुद्धिविषयान्‌ प्रकाशयन्ति’ इस वाक्य से भाष्यकार का ate 
gy} ग्रस्तिल में स्पष्ट संकेत प्रतीत होता है | विशेषकर 'बुद्धिविषयान? के 
adi इस विशेष्रण के देने से ( जिसका श्रथ वत्त मान ही होता है ) बौद्ध अर्थ के 
अस्तित्व में भाष्यकार का पूण संक्रेत लक्षित होता है | 

इसी प्रकार “पङ क्ति विंशति' इत्यादि सूत्र के भाष्य में ‘ag: समूह इस 

प्रतीक को लेकर केयट ने कहा है--'बुद्धिब्यव॒स्था थनिबन्धनारच शब्दाः बुद्विमेतरार्था- 
-कारानुपजनयन्तोऽरत्यपि वास्तवे भेदे तमत्रगमयन्तीति ad यह है कि बुद्धि 
में व्यव्रस्थापित ( बुद्धिरथ ) अर्थनित्रन्धन शब्द बुद्धि को ही श्रथ के आकार में 
परिणत करते हुए वास्तविक मेद्‌ के नहीं रहते मी मेद का बोध कराते हैं | केपट के 


दसं कथन से भी बौद्ध शब्द ओर जड श्रथ दोनों के श्रस्तित्र का रपष्ट संकेत 


 'भिलताहै। ' | त्र 
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इस तरह ‘AGT सूत्र के भाष्य से भी बौद्द श्रथ का दृढ बोध होता है | 

वहाँ का भाष्य कहता है-“ग्रथास्तिग्रहणं fania? सत्तायां प्रत्ययो यथाः स्यात्‌ । 
तदस्ति प्रयो अनम्‌ न सत्तां पदार्थो व्यभिचरति। इदं तहि प्रयोजनं सम्प्रति 
सत्तायां an स्यादिति । भूत भविष्यत्‌ सत्तायां माभूत्‌ गावोऽस्यासन्‌, गावोऽस्यः 
भवितारः इति भाष्यम्‌ (५।२।६४) 1? 5 7५ 


उपयुक्त भाष्य का तात्पय यह है, तदस्यास्त्या 'स्मिन्निति मतुप्‌? इस सूत्र में 
अर्ति ग्रहण का क्या प्रयोजन है! ताय यह है कि विशेषण वहीं सार्थक होता है. 
जहाँ सम्मव और व्यमि चार हो, जेसे 'नीलकमल? में कमल का नील _ विशेषण 
साधक है। अग्नि का विशेषण शीतल नहीं होता; क्योंकि शीतल श्रग्नि का 
होना सम्भव नहीं है । अग्नि का उष्ण भी विशेषण नहीं हो सकता, कारण कि 
अग्नि के उष्ण हवने में कहीं मी व्यभिचार नहीं दै । श्रर्थात्‌, ऐसी कोई भी आगु 
नहो है, जो उष्ण न हो या शोतल हो, इसे ही आचार्यो ने कहा है-- 


सम्भवव्यभिचाराभ्यां स्यादूविशेषखमर्थवत्‌ | 
न शीतेन न चोष्णेन वहि : कापि विशिष्यते | 


अर्थात्‌, सम्भव और व्यभिचार होने पर ही विशेषण सार्थक होता है | उष्ण 
श्र शीत कोई भी अग्नि का विशेषण नहीं होता | प्रकृत सूत्र में अस्ति’ की ` 
सत्ता में प्रत्यय-विधान के लिए मानने में कोई व्यभिचार नहीं होता दै। कारण 
यह है कि कोई भी पदाथ सत्ता का व्यभिचारी नहीं होता है, सत्ता के विना किसी पद 
का उच्चारण भी असम्भव है; क्योंकि सत्ता ही सभ शब्दों की प्रवृत्ति में निमित्त है। 
प्रातिपदिक का अ्रथ सत्ता ही है । इसलिए, ‘aka’ सत्ता का विशेषण किसी 
प्रकार नहीं हो सकता | प्रश्न का तात्पर्य यही है। 


उपयुक्त प्रश्न का उत्तर देते हुए भाष्यकार कहते हँ-सत्तायाँ प्रत्ययो यथा 
स्यात, अर्थात्‌ सत्ता में वत्त मान और सत्तोपाधिक अर्थ के वाचक शब्द से ही 
प्रत्यय हो, ऐसा श्रथ होने के लिए हो ‘afer ग्रहण साथेक होता है। 'न सज्ञां 
पदार्थो व्यभिचरति’ इसपर केयट का कहना है कि ' यादत्‌ बुद्ध या पदार्थों न 
विषयं कृतः तावत्‌ पदस्य प्रयोगाभावः। तस्माद्‌ बुद्विसत्ता समाविष्टोऽथो fafa- 
निषेधजननादिमिः सम्बध्यते-वृक्तोऽस्ति, वृक्षों नास्ति, get जायते इति। 
श्रत्यन्ताऽ्तोऽपिं aR: शशविषाणादीनर्थान्‌ “बुद्ध या विषयीक्रत्य शशविषाणादि. 
पद्भ्रयोगः, तस्माद्‌ बुद्ध य।रूढापचरिता सत्ताशब्द्‌प्रथोगाश्र यस्वादव्य भिचा रेत्यर्थ; | 
सेव तु बुद्धितत्ता प्रयोतरतुप्रतिपत Ut बहीरूपतया भासते | ME. 0 
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कैयट के इस कथन पर ध्यान देने से यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि ate 
(meat) अथ के अस्तित्व म॑ भाष्यकार का कितना विश्वास था | कयट का 
तात्पर्य है -कि जबतक पदार्थ बुद्धि का विषय नहीं होता, तबतक पद्‌ का प्रयोग 
‘gama ही है) इसलिए बुद्धि-सचा से समाविष्ट श्रथात्‌ ale अथ ही विधि, fae 
siz जनन आदि से सम्बद्ध होता है। यहाँतक कि जिसकी बाह्मवत्ता का-य्रत्वन्त 
“gata है, उस शश-विषाण श्रादि wat को बुद्धि का बिषय बनाकर. शश विभास 
शादि शब्दों का प्रयोग किया जाता है। इसलिए, बुद्धि पर आरूद AIS 
सत्ता ही शब्द, प्रयोग का आश्रय है | इसलिए कोई दोष नहीं आता AEI Sis 
सच्चा: प्रयोक्ता और प्रतिपत्ता ( बोद्धा ) दोनों को ब्राह्म रूप से भाडित होत! ६। 
एक ata और भी है कि बाह्य सत्ता रहने पर बाह्य सत्ता के समानाधिक्ारणतया बद 
अर्थःभासित होगा, और बाह्म सत्ता की श्रभावदशा म केवल बुद्धिमत्ता का ह! 
area से भान होता है। इसीलिए, जिस घर में घड़ा नहीं है, उत धर से 
ZAAR घडा लाओ, कहने पर घडा लाने की प्रवृत्त देखी जाती है। वादभ 
घढ़ा के श्रमाव का निश्चय होने पर वक्ता के ज्ञान को ग्रयथाथ माना जाता है) 
उघ समय श्रन्तःकरण को रागादि दोष से दूषित होने के कारण उस बौद्ध घत्ता 
का ही यथार्थ के समान भान होता है। यदि सत्ता को ही प्रयोग का नियामक 
मान लें, तब तो 'वृक्षः ARG यह प्रयोग नहीं हो सकता | कारण यह है कि “वृक्षः? 
`हे से ही सच्चा का. बोध हो जाने के कारण “उक्तार्थानामप्रयोग?, जिसका ग्रथ 
उक्त हो जाता है, उसका प्रयोग नहीं होता, इस न्याय से ग्रस्ति का प्रयोग नहीं 
होना चाहिए | सत्ता के विरोधी होने के कारण ‘ze: नास्ति' में नास्ति का भी 
प्रयोग नहीं हो सकता | “अड कुरो जायते? यहाँ “जायते? का प्रयोग भी नहीं हो 
सकता, क्योंकि सत्‌ का जन्म भी नहीं हो सकता है | 


यह बौद्ध AY न्यायाचाय गौतम को भी मान्य है | गौतम ने लिखा है-'नासत्‌ 
न सत्‌ न सदसत्‌ !सदसतोवेधरभ्यात्‌? ( न्या० सू० ४।१।४८ ) | इसका तात्पय है 
उत्पत्ति के पहले काय श्रसत्‌ नहीं दै; क्योंकि अ्रसत्‌ सें उत्पत्ति aaa? 
:श्रसत्‌ से उत्पत्ति मानने पर शशविषाण की उत्पत्ति होने लगेगी और सिकता से 
तैल. भी उसन्न होने लगेगा। उत्पत्ति के पहले काय को सत्‌ भी नहीं कह सकते; 
क्योंकि सत्‌ की उत्पत्ति होती ही नहीं | दूसरी बात यह है कि सत्‌ की उप्पत्ति मानने 
पर पुन;-पुन; SARI की धारा चज्ञती रहेगी श्रोर श्रनव॒स्था दोष श्रापतित होगा-। 
सत्‌ श्रौर श्रसत्‌ उभयात्मक भी नहीं मान सकते; क्योंकि सत्‌ और असत्‌ दोनों के 
वैधम्य होने से समानाधिकरण नहीं हो सकता | 
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स्फोंटद्शन : १२५ 
इस MIT Regen केलिए न्यायभाष्यकार ने कहा है कि उत्पत्ति के पहले 
MAIL दी है “उ लादउयबदर्शनात्‌' (न्या० सू० ४।१।४३) | इसका : तात्पयं है 
RAAR AI. उत्पाद:(उत्पत्ति ) और बिनाश say देखा नाता है। 
इससे यही सिद्ध होता है कि उत्पत्ति के पहले काय ग्रसत्‌ होता है | ऐसा मानने 
से शशविषाणादि क्री उत्पचि होने लगेगी, इस आशंका के समाधान में न्यायसूत्रकार 
लिखतें ¢—‘afafageg agag ( न्या० Go ४।१।५० ) | श्रर्थात्‌, काय-.की 
उत्पत्ति के पहले श्रौर नाश के बाद कार्य के असत्‌ होने पर भी बुद्धि के विषय 
होने से faa ही है | न्यायदशन के इन सूत्रों और भाष्यों को देखने से यह स्पष्ट 
सिद्ध हो जाता है कि घोड श्रथ के स्त्रीकार करने में नेयायिकों की भी सम्मति है | 


गंद्धार्थ निरूपणपूर्वक भ्रमज्ञान का निरूपण 


बौद्ध ग्रथ वेदान्तियों को भी मान्य हे | 'जन्माद्यस्य यतः? (Fe go- 
१।१।२) इस वेदान्तसूत्र के ऊपर MA जगतः? इस प्रतीक को लेकर वाचस्पति 
मिश्र ने भामती में कहा है--“चेतनो हि बुद्धावालिख्य नामरूपे घट इति 
नाम्ना रूपेण च कग्बुग्रीवादिना बाह्य घर निष्पादयति, अत एवं घटस्य निवत्य- 


स्यापि श्रन्त;संकल्यास्मन]. . सिद्धस्य कमंकारकभावो घटं करोतीति यदाहुः बुद्धि- 
सिद्धन्तु तदसत्‌ ।?? 


इसका TIT यह है कि, चेतन पुरुष (कुलाल wife) नाम और रूप 
की श्रपनी बुंद में स्थापित कर, अर्थात्‌ घट इस नाम और रूप से बुद्धि का 
विषय बनाकर बह्म घट का निर्माण करता है। नाम और रूप को बुद्धि के 
विषय किये विना वह घट श्रादिं किसी भी वस्तु को नहो बना सकता। इसी 
कारण निवत्य (जो संकल्पात्मना ग्रन्तःकरण में. सिद्ध है) घट आदि को भी क्रमं- 
कारक भाव होता है| ग्रन्यथा (बुद्धिस्थ न मानने से) निव॑त्य को कमे संज्ञा नहीं 
हो सकती, क्योंकि क्रियाजन्य फल का. आश्रय वह नहीं है। 


nae 
ie 


कर्म के तीन प्रकार 


_.. fada, विकार्यं और, प्राप्य भेद से कमं तीन प्रकार के होते हैं | क्रिया 
(व्यापार) करने के पहले जिसको बाह्म सत्ता नहीं रहती, उसे 'निवत्ये? कम कहते 
हे | जेसे-घटं करोति, घडा बनाता है, यहाँ बनाने (क्रिया) के पहले घट की बाह्य 
सत्ता नहीं है, इसलिए घट निवत्य कमं हे | “विकाय? कम उसको कहते हैं, जो 

: कमं क्रिया के पहले: से ही वत्त मान हो जसे-'सुवण' कुण्डलं करोति,? ‘gay भस्म 

> करोत? यहाँ कुण्डल. या भस्म बनाने के पहले से हो सुवण वर्तमान है, क्रिया 
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सै केवल उसमें (सुवर्ण में) कुण्डल और भस्म-रूप विकार होता है। fia कम 
4 क्रिया चलते कुछ विशेषता न हो, ae प्राप्य कर्म हे | TA --'सूर् पश्यति?, 
सूयं को देखता है, यहाँ देखने रूप क्रिया से सूर्य में कुछ विकार नहीं दवा, 
अतः सूर्य प्राप्य कम है | : 
यह भी ध्यान रखना चाहिए कि कमकारक वही होता है, जो क्रियाजन्द 
“फल का आश्रय हो। प्रकृत में जो क्रिया के पहले भी वत्त मान हैं, ऐप Bet 
“और प्राप्य में किसो प्रकार क्रिया के आश्रय होने से कर्म संज्ञा हो सकट है! 
“qed, जो अभी बाह्य रूप से सिद्ध नहीं है, ऐसे निर्वर्य कम. को तो aa 
फल के आश्रय होने से किसी प्रकार भी कम॑ संज्ञा नहीं हो सकती है। कारण 
यह है कि जिस धट को कम संज्ञा दो जा रही है, वह तो अभी बाह्म रूप छे 
Aad है, अतः वह फल का AIAT किस प्रकार हो सकता है! फल के आश्रय 
a होने से वह कम भी नहीं हो सकता | यदि बौद्ध अर्थ माना जाता है, तव तो 
बाह्य घट के WAT में भी बुद्धि परिकल्यित (बोद्ध) घट के रहने से घट का 
फलाश्रय होना सुगम हो जाता है। 


इषटान्त द्वारा घट ग्रादि का बुद्धिस्थत्व-निरूपण 


जिम प्रकार नदी या तालाब आदि का जल छिद्र से निकलकर नहर के 

द्वारा, खेत में बनाये गये केदारों में प्रवेश करता है, उत समय बनाये गये केदारों 

के अनुसार दी त्रिकोण या चतुष्कोणं आदि रूपों मै परिणत हो जाता है, उसी 

प्रकार अन्तःकरण (चित्त) भी नेत्र आदि इन्द्रियों के द्वारा बाहर घट आदि देश 
' में जाकर घट श्रादि विषयों के आकार में परिणत हो जाता है। 


. श्रन्तःकरण के सम्बम्ध में एक शङ्का 


शङ्का इस प्रकार है-्रन्तःकरण के निरवथव होने से उसका परिणाम 

किस प्रकार हो सकता है! कारण यह है कि. परिणाम सावयव पदार्थ का ही 

होता है, निरवयत्र का नहीं, इसीलिए इसका परिणाम नहीं हो सकता | - इसके 

` उत्तर में कहा जायगा कि यह शङ्का दी भ्रममूलक है । कारण यह है कि वास्तव 

में श्रन्तःक्रण द्रव्य है और श्राकाशादि को छोड़कर प्रायः सब द्रव्य सावयव 
होते हँ, इसलिए उसका परिणाम हो सकता है। i 


he 
we 


"एक AT शङ्का 


sa अरम्तःकरण ( चित्त) इन्द्रियप्रणालिका से बाहर विषय-देश में 
उस समय शरीर निर्जीव क्यों; नहीं'हो जाता ! इसका उत्तर यह है कि “वित्त 


` 
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के पिष्य-देश में जाने पर भी शरीर के साथ उसका सम्बन्ध नहीं छूटता है, जिससे 
वह निर्जाय हो सके। जिस प्रकार ag इन्द्रिय के विषय्र-देश में जाने पर भी 
शरीर के साथ सम्बन्ध नहीं छूटता हैं। एक जात और है, बुद्धिस्थ विषय केः 
श्राकार में अन्तःकरण (चित्त) का परिणाम dar है, इसलिए बहिदेश में चित्त 
का गमन नहीं होता, ऐसी स्थिति में शरीर के. साथ सम्बन्ध छूटने का प्रश्‍न ही 
नहीं उठता है | प्रकृत में यद fag होता है कि अन्तःकरण ही घट आदि 
विषयों के देश में जाकर घट आदि के आकार में परिणत होता है, श्रथवा 
grer ही घट आदि के श्राकार में परिणत होता है | 


सांख्य मत में पूर्वपक्ष 


सांख्यों का कहना है कि जिस प्रकार स्वच्छ दपण में बाह्य मुख आदि 
का प्रतिबिम्ब पढ़ने से मुख आदि का प्रत्यक्ष भान होता है, उसी प्रकार स्वच्छ 
श्रन्तःकरण में बाह्य घट आदि विषयों का प्रतिबिम्ब पड़ता है, इसलिए घटादि: 
विषपक बुद्धि होती है। वास्तव में, वहाँ प्रतिबिम्ब ही भासित होता है, मुख नहीं 
रहता। इसी प्रकार जड़ जो श्रन्तःकरण की ध्रत्ति है उसमें चैतन्य भी संक्रःन्त 
के समान भाजित होता है। उस चैतन्य के संक्रमण-विशिष्ट अन्तःकरण की 
बृत्ति में समस्त ai के आकार का समर्पण होता है। यही सांख्यो का 
मत है। क 


उत्तर पक्ष 


: उपयुक्त सांख्य Aara युक्तियुक्त नहीं है | सांख्यो के a का तासे 
पही निकलता हे कि इन्द्रियसंयुक्त बाह्य घट, आदि विषयों के प्रति्िम्त्र ग्रस्त 
करण की वृत्ति में पड़ने से विषयों का प्रत्यक्ष होता 2) परन्तु, स्वप्न दिं 
स्थलों में बह्म विषयों के साथ सम्बन्ध के अत्यन्त श्रभाव होने से प्रतिबिम्ब नहीं 
हो सकता | इसलिए, स्वप्न में घटादि का प्रत्यक्ष कदापि नहीं हो सकता | कारण दै 
कि स्वप्न में बाह्य घटादि [यों का सवथा अभाव ही है, इस स्थिति में 
प्रतिबिम्ब केसे हो सकता दै! इसलिए wa, स्वप्न और'मद्‌ की अवस्था में 
चित्तगत बौद्ध अथ का ही प्रत्यक्ष भान होता है, बाह्य विषय का. नहीं । ' स्मृति: 
कारों ने कहा a— ns | १५:६५ 
Peas ie ; F Bi SF 

'विप्रप्ृ्ञ्यादि faved न बहिःस्थं कदाचन | ` 3 
्त्रप्नञ्नममदाद्यष्‌ सबै रेवासुभूयते॥  .. ` ¦ 
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हे विप्र! get ग्रादि पदार्थ जो बाह्यरूप में भासित होते हैं, वे उन 
चित्तस्थ ही हैं, बहिःस्थ नहीं | : स्वप्न, भ्रम और मंदोदि की श्रेवस्था भी दह 
सभी अनभव करते हैं। एक बात और है कि भ्रमस्थल में ज्ञानाकार का दी 
विषय में ्रारोप होता है। इस सिद्धान्तः के अनुसार सन्निकृष्ट (aer) जाना" 
कार को छोड़कर श्रसन्निकृष्ट (बहिःस्थ या दूरस्थ) रजतादि के आरोप करने > 
कोई प्रमाण नहीं है | ; 


ह. ० 
a) 


` ` aa यहाँ विचा, करना है कि जिस प्रकार स्त्रप्न आदि की; a 
में श्रमदू विषय ही बुद्धिस्थ रहता है, उसी प्रहार जागरण अवस्था म 
पदार्थ को ही चित्तस्थ मानना ग्रावश्यक होता है। जिस समय बाह्य चक्ष AT 
इन्द्रियों की वृत्ति का wala रहता है, उस समय केवल मनोमात्र से ही आता 
के भोवतृत्व का नाम स्वप्न है। श्रन्तःकरण से युक्त चैतन्य "जव अनादि 
ata से अभिभूत होता है, तब श्रात्मस्वरूप के तिरोदित होने से वाह्मरूप 
मॅ.उसक्रा.मान होता है, इसी बात को श्राचायों ने कहा है - | | 


MA: 


ar og 
1 


on} 


म्तःषएखु रसस्य भागा, वहिएवस्थिताः | 


इसका तालयं है अन्तःकरण (चित्त) के भाग ( ग्रा-तर पदार्थ ) Ta- 
रूप से मासित होते हैं। भ्रमध्थल में वृत्ति में बाह्य विषय का प्रतिबिम्ब नहीं 
होता, किन्तु ज्ञानाकार ही भासित होता है | यहाँ ज्ञान शब्द से चित्तवृत्तिका ही 
HEY होता है, उसका आकार रजत-रूप में परिणत होना ही èl वह सत्य- 
स्थल के समान ही भ्रमस्थल में होता है। wa यहाँ यह विचार करना है, 
विद्यमान (असत्‌) रजत तो वृत्ति का विषय कभी हो नहीं सकता, इसलिए 
उसे प्रतिमासित मानना ही युक्त प्रतीत हे ता है। - शुक्त और रजत का ताद।(स्यू 
भी प्रातिभासिक ही है। इस स्थिति में वहाँ इट्टस्थ, (बाजार में रहनेवाला,), 
बाह्य रजत का जो श्रध्यास मानते हैं, वह भी युक्त नहीं होता है। कारण 
यह है कि बाह्य दृट्टस्थ रजत के साथ इन्द्रियो का सन्निकर्ष (सम्बन्ध), ही . नहीं, 
होता | 


कुछ ्राचायों के मत से शुक्ति-रजत-स्थल : में रजत. की उत्पत्ति होती -है 

परन्तु यह युक्त नहीं है। कारण यह & कि. रजतोत्त्ति - के. प्रति. रजत, करे 
अवयव जो कारण होते हैं, उनका अत्यन्त अभाव है | इसलिए वहाँ यही मानना 
युक्त है fa रोग से दूषित लोचनवालों की चित्तत्रत्ति ही पुरोवर्त्ती द्रव्य के संयोग 
से रजत के आकार में उदित होती है | इस स्थिति में भ्रमस्थल में काचादि 
दोष से युक्त श्रविद्या ही रजतादि रूप से परिणतःहोंती है |. -यदी-मत वेदान्तियों 
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तथा वेयाकरणों का है। इन विषयों का पूर्ण विवेचन इस ,ग्रन्थ के लेखक की 
पुस्तक 'पडदश न-“रहस्य? की 'भारतीय दर्शन और तत्त्वज्ञान? शीर्षक भूमिका में 
किया गया है | 


श्रम-स्थल में प्रातिभासिक भान का निहपण 


wa प्रसज्ञवशश यह भी बता देना ्रावश्यक है कि शुक्ति आदि में रजत 
दि का जो भान होता है, वह प्रातिभासिक ही है, व्यावहारिक या पारमार्थिक 
नहीं । कारण यह है कि उत्तर काल में बाध होने से उसे पारमार्थिक नहीं कहते 
झौर उस रजत से कुछ व्यवहार भी लोक में नहीं देखा जाता, इसलिए 
व्याबह्वरिक भी उसे नहीं कह सकते । इसलिए, परिशेषात्‌ उसे प्रातिभासिक ही 
मानना पड़ेगा । i 


€ Ste A 5 
श्रसत्‌ पदार्थ का भी भान हमारे पूर्वाचायौँ ने माना है। वंयाकरणों 


“के परमपूज्य महाभाष्यकार पतञ्जलि ने अपने सूत्र 'स्त्रियाम! (,पा० सू० ४।१।३') 
के भाष्य में जीख, Yaa और नपु'सकत्व की परिभाषा में कहो है-- 


` स्तनकेशावती स्त्री स्यालोमशः पुरुषः स्मृतः| .. 
उभयोरन्तरं यच्च तदभावे नपुसकम्‌॥ . 


अर्थात्‌, जिसके रतन और केश ( भग) हो,उसको स्त्री कहते हैं और, जिसके 

लोम (लिङ्ग) हो, उसको पुरुष और जिसमें दोनों का श्रभाव हो, उन दोनों के 

' अन्तर को नपुसक कहते हैं। यहाँ केश और लोम का अय केयर ने क्रमशः 
भग और, लिङ्ग किया है | जहाँ केश-लोम श्रादि स्रीच-परिचायक्र का अभाव है, 

वैसे श्रचेतन खटवा, वृक्षः ग्रादि में स्रीस््रबोधक टाप्‌ आदि प्रत्यय केसे लगेंगे 

इसका उत्तर भाष्यकार ने दिया है, '्रसत्त, झृगतुष्णावत्र गन्धवनगरं यथा, 

‘maa खटवावृह्ण्यो लिङ्ग द्रष्टव्यम्‌? इत्यादि । तासय ae कि खठवा, Te: 

“आदि अचेतन पदार्थों में असत्‌ (श्रविधमान) ही लिङ्ग मासितं होता हे । इसके 
“दर्शन के लिए कहते हैं “मृगतृष्णावत्‌? | जिस प्रकार मग पिपासित होकर:सूय की 
'मरीचियों में ही जज्ञ का अनुभव करता है और उसकी ओर जाता है| परन्तु, 
` उसे वहाँ जज नहीं मिलता; क्योंकि वह असत्‌ ही है, जिसका उसे भान होता है। 
इसी प्रकार खटवा, वृक्षः आदि में भी अविद्यमान लिङ्ग का ही मान मानकर 

स्रीखबोधक टाप श्रादि प्रत्यय लगते हैं। और, जिस प्रकार गन्धर्वनगर 'दूर 


ही देखे जाते हैं, समीप जाने पर नहीं प्राप्त होते, उसी प्रकार ्रचेतन खदवा _ 
आदि में भी ग्रसतू.लिङ्ग की ही प्रतीति होती है। जहाँ गगनमण्डल पृथ्वी , से 
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सरा gara दीख पड़ता है, उसी को गन्धर्वनगर कहते हैं। उपयुक्त कथन 
पर ध्यान देने से यह स्पष्ट हो जाता है कि भ्रम-स्थल में शुक्ति आदि अधिष्ठान- 
देश में बाह्य असत्‌ वस्तु का ही भान होना सिद्ध होता है। इसी के आधार पर 


aa, हरि ने कहा है-- 
यथा सलिलनिर्भासो मंगतृष्णासु जायते । 
जलोपलब्ध्यनुगुषाद बीजाद्‌ बुद्धिजेलेड्सति ॥ 


मृगतृष्णा में जल का निर्भास असत्‌ जल में ही पूव-पूव मिथ्याशान जन्य 
वासनारूप बीज (कारण, से ही उत्पन्न होता है। 


भाष्यकार द्वारा ही खण्डन-मण्डन 


एक बात और मी ध्यान देने योग्य है कि पूर्वोक्त भाष्य के बाद AI 
fag के भान का प्रतिप्रेथ भाष्यकार ने स्वयं किया है--अ्रादित्यगतिवत्‌ सन्नः, 
श्र्थात्‌ जिस प्रकार श्रादित्य का गमन सत्‌ है, परन्तु किसी को उसका अनुभव 
नहीं होता, केवल देशान्तर के सम्बन्ध से उसका अनुमान किया जाता है। 
उसी प्रकार श्रचेतन खटवा आदि में भी लिङ्ग का भान नहीं होता है।इस 
भाष्य से भी स्पष्ट प्रतीत होता है कि खटवा, वृक्ष आदि adaa पदार्था में भी 
बुद्धिपरिकल्पित ( त्रौद्ध ) लिङ्ग ग्रवश्य है | इसीलिए असदूभान का निषेध 
भाष्यकार ने किया है। इस सन्दर्भ से यही सिद्ध होता है कि जिस प्रकार ale 
शब्द्वाचक होता दै, उसी प्रकार बौद्ध ही श्रथ मी वाच्य होता है । बौद्ध शब्दार्थ 
का स्वीकार प्राय; सभी शिष्ट श्राचायाँ ने किया है। 


वैखरी वाक वायु का ही परिणाम है 


. पूर्व में भी संक्षेप में कहा गया है कि शब्द बायु. का परिणाम है। यह 
` एक MAA का मत है | कुछ ग्राचायो के मत से शब्द ay का परिणाम है 
और कुछ के मत में शब्द ज्ञान का परिणाम है । कात्यायन के विचार से वायु 
की उत्पत्ति आकाश से होती दै । gegia के प्रातिशाख्य में!) उन्होंने कहा -है 
£बायुः खात्‌? (Je Ao Mo, १६), ग्रर्थात्‌ वायु ख (श्राकाश) से उलन्न AT | 
कात्यायान ने शब्द को वाय्वात्मक माना है और वायुको शब्द का उपादान 
कारण | 


' - शब्द्‌ के वाय्वात्मक होने और वायु के सवगत और व्यापक होने से सर्वत्र 
सदा शब्द की उपलब्धि नहों होती | इसके लिए कात्यायन ने लिखा है--'सम्यके 
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करण उपहितो हृदि वायु: वेणुशङ खादिमिः शब्दीभर्जातः, ग्रर्थात्‌ सम्यक करणों से 
उपहित होकर हृद्य-प्रदेश में वही वायु वेणु, शंख दि के संयोग से शब्द हो 
जाता हे । यहाँ ‘arg: शब्दीमत्रति? कहने से स्पष्ट प्रतीत होता है कि शब्द वायु का ही 
परिणाम है| यही वायु संत्रात आदि को पाकर वाक हो जाता है--“स संघातादीन्‌ 
वाक? (य० Fo प्रा०, १॥६) | यहाँ संघात शब्द से पुरुष-प्रयरन और आदि शब्द 
से कण्ठ, तालु आदि स्थानों का ग्रहण समझना चाहिए | यहाँ शब्द से. ध्वन्यात्मक 
औरं वाक से वर्णात्मक शब्द का ग्रहण होता है | सन्देम का तालर्य यह हे कि जो 
पूर्वोक्त करणोपहित वायु, वेणु, शंख श्रादि के संयोग से अ्रव्यक्त ध्वन्यात्मक शब्द के 
रूप भें परिणत होता है, वही वायु पुरुष के श्राभ्यन्तर श्रोर बाह्य प्रयस्नों की 
सहायता से कण्ठ, तालु आदि स्थानों में पहुँचकर व्यक्त वर्णात्मक वाक के रूप में 
परिणत हो जाता है | इस प्रकार शब्द वायु का ही परिणाम सिद्ध होता है। 


योगस्ूत्राँ का समर्थेन 

योगसूत्र के भाष्य में भगवान्‌ व्यासदेव ने भी कहा है--'वागिन्द्रिय॑ वरेष्वे- 
वार्थवत्‌, श्रोत्रेन्द्रियञ्च ध्वनिपरिणाममात्रविषयम्‌ इति |! इसका तात्पर्य यह हैं 
कि वाक-इन्द्रिय वर्णो' के उच्चारण में ही अर्थवत्‌, wate arate होती है, और 
श्रोत्र का विषय ध्वनि का परिणाम-मात्र ही होता है| ध्वनि शब्द का अर्थ टीका- 
कारों ने इस प्रकार किया है-ध्वनिर्नाम वागिन्द्रियादौ उदानबायोरमिधाता 
ज्जायमान उदानवायो; आकाशस्य परमाणुनां वा परिणामभेदः स. च. वशरूपोडपि ` 
्रवाचकक्वादू ध्वनिरित्युच्यते |' aad यह है कि वागिन्द्रिय श्रादि में उदान 
agè अमिधात से जायमान उदान वायु या ग्राकाश अथवा परमाणुश्रों के 
पंरिंणाममेंद को ध्वनि कहते हैं। वह वणुरूप होने पर मी अवाचक होने से ध्वनि 
कहा जाता हैं। यहाँ ध्वनिरूप वेखरी शब्दों का उदान वायु का परिणाम होना 
स्पष्ट ही बताया गया हे | वर्णंूप होने पर भी ग्रवाचक इसीलिए होता हैं कि 
वास्तविक वाचक तो ध्वनि से श्रभिव्यकत स्फोट ही होता है, ध्वनि तो केवल स्फोट 
का ग्रमिव्यज्ञक मात्र है | 


जन. सम्प्रदाय का मत 


जेनों ( आइतों ) का कहना है कि परमाणुओं का परिणाम हौ शग्द-है। 
इसमें वे कारण यह बताते हैं. कि वाचक रूपसे रहनेवाला शब्द दो प्रकार का! 
होता है--एक सामान्य रूप, दूसरा विशेष रूप. | समस्त शब्द-व्याक्तयों में अनुयायी 
(अनुस्यूत) शब्दत्व ही उसका सामान्य रूप है | उसी शब्दत्व को जाति भी कहते हे; 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


१३२ स्फोटद्शन 

और वह एक है |. xa, शाङ्ग' आदि वाद्यों का तीव्र, मन्द्‌ आदि शब्द हैं, और 
उदात्त, श्रनुदाच और स्वरित के विशेष भेद होने से जो अनेक प्रकार का भासित 
होता है, वही"उसका विशेष रूप है । इस प्रकार, शब्द का सामान्य श्रौर विशेषरूप 
होना तभी सम्भव है, जब शब्दों को पौद्गलिक, ग्रर्थात्‌ परमाणु का परिणाम मान, 
अन्यथा वह कमी सामान्य-विशेष रूप नहीं हो सकता | जेनों की यही मान्यता है कि 
प्रकारमेद उसी वस्तु का हो सकता है जो पोद्गलिक (परमाणु का परिणाम) 
ज्ैनदर्शन में परमाणु को पुद्गल हो कहा जाता है। जनों ने अनेक तक” के 
बल पर शब्द को पौद्गलिक माना है | 


नैयायिकों के मत का जेनों द्वारा खण्डन 


नैयायिकों ने शब्द को आकाश का गुण माना है--शब्दगुण कमाकाशम! 
( तकॅसंग्रह ) | इस मत का खण्डन करते हुए Tat का कहना है कि शब्द श्राकाश 
का गुण नहीं हो सकता । कारण यह है कि जो वस्तु हमारे प्रत्यक्ष का विषय दै, 
वह-ग्राकाश का गुण नहीं हो सकता। Ta. रूप, रस, गन्ध और स्पश ये रूपादि 
गुण हमल्लोगों के प्रत्यक्ष के विषय हैं, परन्तु आकाश के गुण नहीं हो सकते। 
उनका. कहना है कि शब्द आकाश का गुण न होकर भाषावगण का ही गुण है ओर 
यह भाषावर्गण स्पशवान्‌ पदार्थ है। इसी प्रकार शब्द परमाणु का परिणाम है, 
यह सिद्ध है । 


वयाकरण-मत > 

~ + वैयाकरण कहते हैं. किं ज्ञान का परिणाम ही शब्द है। इस मत की. 
JÄ वे 'ग्राख्यातोपयोगे! इस सूत्र के भाष्य का हवा ला देते हँ । “आख्यातोपयोगे! 
सूत्र के.खरडन के लिए महाभाष्यकार पतञ्जलि ने लिखा दै--“्रयमपि योगः 
शत्रयोऽतरक्दुम्‌ | कथमुपाध्यायादधीते इति ! अपक्रामति तथ्मात्तदष्ययनम्‌ | यद्यप- 
क्रामति किन्नात्यन्तायापक्रामति ! सन्ततत्वात्‌। अथवा ज्योतिवजज्ञानानि 


-मव्रन्ति? इति | 


ताप्पय यह कि 'ग्राख्यातोपयोगे सूत्र की आवश्यकता “उपाध्यायादधीते? 
उपाध्याय से पढ़ता हे, यहाँ उपाध्याय से अध्ययन के विभक्त होने के कारण 
उपाध्याय में ANKA dar के लिए है | वह विभक्त होनेवाला अ्रध्ययन सदा के 
लिए विभक्त नहीं होता, बल्कि उपको धारा पुनः-पुनः चलती रहंती है। जसे, वक्ष 
सेफल के विमक्त होने पर पुनः वह oa वृक्ष में नहीं देखा जाता, 1“ परन्तु 


शब्द में ऐसा नहीं देखा जाता | यहाँ तो पुनः-घुन; वहीं शब्द उपाध्याय के 
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मुख से उच्चरित होता हुआ देखा जाता है| माप्यकार ने कहा है--सन्तत्वात? 
agar 'ज्योतिवज्‌ ज्ञानानि भवन्ति’ इति | 


तात्पर्यं यह है कि शब्द के ्रभिव्यञ्ञक जो ध्वनि हैं, वे उपाध्याय द्वारा 
पुनः-पुनः उत्पाद्यमान श्रौर परस्पर भिन्न होते हुए मी साहश्य से वे ही हैं, इस 
प्रकार प्रतीत होते हें। वे ही ध्यन्यमान श्रोताओं के श्रोत्रदेश में पुनः पुनः प्रविष्ट 
होते हुए व्यक्तिस्फोट-रूप या जातिस्फोट-रूप शब्दों को श्रभिव्यक्त करते हैं, जिससे 
श्रथ स्फुटित होता है। अथवा ज्वालारूप ज्योति विना छिन-मिन्न हुए उत्पन्न 
होती दै, और सादृश्य से वही है, इस प्रकार प्रतीत होती है | इसी प्रकार, उपाध्याय 
के विभिन्न ज्ञान ही विभिन्न प्रकार के शब्दों के रूप में प्रकट होते हँ | यही मत 
कैयट का भी है। । 


इन्हीं सब पूर्वाचार्यो' के मतों का संकलन कर वावयपदीय में भत्त हरि ने 
लिखा है-- ः 
वायोरणू.नां ज्ञानस्य शाब्दस्यापत्तिरिष्यते | 
कैश्चिदूदशेनमेदोऽत्र प्रवादेष्वनवस्थितिः ॥ 
इसका तात्य यह है कि कोई आचार्य वायु का, कोई शब्दतन्मात्र परमाणु 


का और कोई ज्ञान का ही परिणाम शब्द को मानते हैं। इस विषय में शास्रकारौं, 
का सिद्धान्त व्यवस्थित, नहीं है। 


वित्रत्तवादी वेदान्तियों के मत में विशुद्ध अन्तःकरण ही मन और वायु 


` आदि के द्वारा शब्द-रूप से भासित होता है | आचार्या ने लिखा है-- 


अथायमान्तरो ज्ञाता geal वागात्मनि स्थितः | 
व्यक्तये, स्वस्वरूपस्य शब्दत्वेन . विवत्तते ॥ 


अर्थात्‌ , वागात्मा में स्थित सूक्ष्म ग्रान्तरज्ञाता ही अपने स्वरूप की अभिव्यक्ति 
के लिए शब्दरूप से भासित होता है। शब्दतन्मात्रादि परमाणुश्रों के शब्द 
होने में मत्त, हरि की भी सम्मति है-- -' 
eq) व्यज्यमानायां प्रयत्नेन समीरिताः । 
अश्राणीव प्रचीयम्ते शब्दाख्याः परमाणवः ॥ 
ees) ( वा० qo, t) 
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तास्थ है कि. अपनी शक्ति कीअभिव्यक्ति की अवस्था में शब्दतन्मात्रः नाम 
के परमाणु ही प्रयत्न से प्रेरित होकर मेघ के समान शब्द के रूष में बढ़ते रहते इँ ¦ 
इसो प्रकार वायु के शग से परिणत होने की भी मान्यता भच, हरि ने दी है-- 
afa: प्रयत्नेन वक्तरिच्छानुवत्तिना | 
'स्थानेष्जभिहदो वायुः शब्दत्बं प्रतिपद्यते ॥ 
(वा० Go, ११०६ )' 
तात्पय है किं वक्ता के इच्छानुवर्त्ती प्रयत्नों से क्रिया को श्राप्त कर जब बायु 
का कणठ आदि स्थानों में ग्रमित्रात होता है, तत्र वही वायु शब्दभाव को प्राप्त 
करता है, अर्थात्‌ शब्द के रूप में परिणत होता दै । वक्ता के इच्छानुमार ही वाचु 
का शब्दों के रूप में परिणाम होता रहता दै | 
परमाणु मी शब्दरूप में परिणत होता है, इसे aa हरि ने माना है-- 
zga: सत्रेशक्तित्वादू  भेदसंसगवृत्तयः | 
छायातपतमःशव्दभावेन परिशामिनः ॥ 
तात्पर्य है क्रि भेद और संसर्गरूप व्यापारवाले परमाणु ही सर्वशक्तिमान्‌ होने 
कै कारण छाया, ग्रातप, तम और शब्दरूप में परिणत होते रहते हैं। जिस प्रकार 
एकरूप पार्थिव परमाणुग्रों से विलक्षण सम्बन्ध श्रौर विलक्षण तेज (पाक) के वश 
से विभिन्न पार्थिव वस्तुओं की उत्पत्ति होती है, उसी प्रकार उन परमाणुश्रों के 
विलक्षण सम्बन्ध और विलक्षण पाक के वश सै विभिन्न छाया, श्रातप, तम श्रौर 
शब्दरूप में परिणत होना faa होता हैं| . 


पाणिनीय. शिक्षा. का सिद्धान्त 


“ायोरणुनां ज्ञानस्प' इत्यादि वाक्यपदीय ओर “श्राख्यातोप्रयोगे सूत्र के 
भाष्य से वैयाकरणो के मत में शब्द को ज्ञान का परिणाम होना बताया गया है | 
यह शिक्षा के aadi के बिरुद्द है | शिक्षा कइती दै-- 


आत्मा बुद्ध्या समेत्यर्थान्‌ मनो युड_क्ते विवक्षया'। 
मतः ' कायाग्निमाहन्ति स. प्रेरयति मारुतम्‌॥ 
सोदीर्णो मूर्ध्न्यभिहतो apana मारुतम्‌ | 
वणीन्‌ जनयते तेषां: विभागः पञ्चधा स्मृतः॥ 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


~ 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


स्फोटद्शंन १३५ 


इन कारिकाओं का तात्पय है-श्रात्मा = श्रम्तःकरण संस्कार-रूप से स्वगत 
श्रथो' को एक बुद्धि के विषय बनाकर कहने की इच्छा से मन के साथ योग 
करता है। ्रथ-बोधन की इच्छा से युक्त मन कायाग्नि को श्राहत करता है । वह 
कायारिनि वायु को प्रेरित करती है और बही प्रेरित वायु ऊपर की ओर जाती | 
ऊपर जाकर शिर के कपाल से श्राइत होकर नीचे की ओर आकर कण्ठ, तालु 
श्रादि स्थानों के स्पशे से भिन्न-भिन्न वणो को श्रमिव्यक्त करती है। 


यहाँ विचारणीय बात यह है कि ऊपर की कारिकाओं के किसी शब्द से भौ 
शब्द को ज्ञान का परिणाम होना सूचित नहीं होता, प्रत्युत वायु का ही तत- 
तत्‌ स्थानों में आघात होकर तत्‌-तत्‌ शब्दों के रूप में परिणाम होता-है। इसी 
स्थिति में शिक्षावचन और भाष्यवचनों में परस्पर विरोध प्रतीत होता है। 


इस.विरोध का परिहार 'वायोरणूनां ज्ञानस्य? में ज्ञानस्य”. प्रतीक को लेकर 
नागेशभट्ट ने मञ्जूषा में इस प्रकार किया है--'शानस्य = वक्तृज्ञानश्य पराशक्रित- 
साहित्येन च तसरिणाम; V ग्रर्थात्‌, पराशक्तिः के साहित्य (सहयोग) से उस ज्ञाय 
का शब्दरूप में परिणाम होता है। इससे यही श्रभिप्राय सूचित होता. है कि ज्ञान 
के शब्दरूप में परिणत होने में पराशक्ति का साहित्य, श्रर्थात्‌ सहयोग अनिवार्य है । 


अथवा शिक्षा में उक्त मारुत मूलाधार से उद्गत होकर नाभि से ऊपर 
जाकर और मूर्धा से अभिहत हो जब तत तत्‌ स्थानों का स्पश करता. है, तभी परा 
पश्यन्ती आदि रूपों में ग्रन्त;स्थित शब्दों को ्रभिब्यक्रत करता है । इस प्रकार, 
शिक्षा का अथ करने से कुछ विरोध नहीं होता| : ! mo 


वास्तव में, वेयाकरण तो पराशक्ति को ही सकल वाङ मय-जगत्‌ का 
उपादानकारण मानते हैं। यह पहले बताया जा चुका है। पराशक्ति ही 
तो चित्कला है। वही चिदानन्द-स्वरूप ब्रझरूप स्फोट-तस्र है। वही सकल 
प्रपञ्च का विवत्तोंगादान मी है। - इसी स्फोट-तत्त्व को “अनादिनिधन ब्रहम! 
इत्यादि कारिकाओं से वाक्यपदीय में मत्त, हरि ने सूचित किया है । इस स्थिति 
में ज्ञान का शब्द-रूप में भासित या परिपूर्ण होना युक्त ही है। इसमें कोई 
विरोध या आपत्ति नहीं है। इसका विवेचन इस ग्रन्थ के पूर्वाद्ध के उपक्रस में 
कर दिया भया है | 


भक्त, हरि ने वाक्यपदीय में वायु, परमाणु आदि का शब्द-रूप में परिणत 
gar जो बताया है, वह उनका अपना सिद्धान्त नहीं है | वह दूसरों के मत का 
दिदशन-मात्र ह | उनका सिद्धान्त हे-- . ९ A 
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` अनादिनिधनं ब्रह्म॒ शाब्दतत्त्वं यदक्षरम्‌। 


विवत्ततेऽथेभावेन प्रक्रिया जगतो यतः॥ 


= 


इसका विवरण पहले दिया जा चुका है | 


वर्णो' में पोर्वापय-व्यबहार का बुद्धिस्थत्व 


८: : वणां में यह पूव है, यह पर हे, इस-प्रकार जो पोर्वांपर्य. का. व्यव 
होता; है, वह भी बुद्धित्थ दी है। "परः सन्निकप: संहिता, इस सूत्र के 
में उच्चरितप्र्वंपी बणों' में afaa या पौर्वापय का व्यवहार .नहीं हो स 
क्योंकि द्वितीयादि aut के उच्चारण-क्राल में पूब-पूर्व वण प्रथ्वस्त (नष्ट) रहेंगे 
जो वर्ण सह-प्रवस्थित हैं, उन्हीं वर्णो' में पूर्वापर का व्यवहार युक्त हो सकता है। 
अन्तिम वर्ण के उच्चारण-काल में पूर्व-बर्णों के स्थित न. रहने से सहःश्रवर्थान 
के श्रभाव में पूर्वापर या तन्निकर्ष का व्यवहार रिस प्रकारं हो सकता है? इख 
शङ्का में पतञ्जलि ने कहा है-- ` , न्य 


र्‌ 
= 
यृ 


Gal कृत्वा सर्वाश्चेष्टः कत्ती धीरस्तत्त्रन्नीतिः। 
शब्देनाथीन्‌ वाच्यान्‌ दृष्ट्‌वा बुद्धी कुर्यात्‌ Nawaz ॥ 


तात्यं यह है कि पूर्व और पर adi के अत्यन्त सन्निकर्ष रहने पर- ही 
संहिता-स॑ज्ञा का विधान 'परः सन्निकर्षः संहिता? सूच से पाणिनि ने क्षिया -है। 
इसपर भाष्यकार ने शङ्का उपस्थित को है--(पूर्वापराभावात्‌ ' संहितासंज्ञा:न 
प्राप्नोति | नहि वर्णानां पौत्रापयंमस्ति?, अर्थात्‌ पूर्वापर के श्रभाव होने से संदिता- 
संज्ञा को प्राप्ति नहीं शो सकती; क्योंकि adi का पौर्वापर्यं नहीं है। इस ast 
al समाधान भी भाष्यहार ने किया है यह कहकर कि एकवर्णित्वादूवांच:, 
उच्च रितप्रध्वसित्वाच्च aglan, अर्थात्‌ वाक-इन्द्रिय एकवरशबृत्ति हे और 
वण उच्चरितप्रध्वंसी होता हे | तात्पय यह हो कि एक-एक वण में रहनेवांली 
बांगिन्द्रिय एक काल में दो या तीन वर्णो' का इसलिए, उच्चारण नहीं कर 
सकती कि वह एकत्रणदृत्ति है; अर्थात्‌ एक ही वणं में रहती है। “गौः में 
जिस समय वागिन्द्रिय गकार का उच्चारण करेगी, उसी समंय औकार था faa 
का नहीं। wie विसग के उच्चारण-काल में गकार ay श्रौकार का उच्चारणे 
नहीं :कर सकती | कारण यह है fe ay. उच्त्ररितप्रश्वंसी होते... हैं, वे उत्तर 
वर्ण के उच्वारण-क्राज में स्त्रयं नष्ट रहें गे; TAAL AMAT Hat के उच्चारण 
काल में स्वयं नष्ट ही रहेंगे, तत उनका उच्वारण | क्रिस प्रकार हो सकता हे) 
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इस स्थिति में पौवापय के सन्निकर्ष न होने से संहिता संज्ञा की माति नहीं होती । 
इसीलिए, भाष्यकार ने कहा है बुद्धौ कृत्वा? इत्यादि | 


पूर्वोक्त क।रिका में श्राये हुए 'तत्त्वन्नीतिः पद का व्याख्यान करते हुए 
भाष्यकार ने कह है-बुद्विविषयमेव शब्दानां पौर्बापयंम्‌ | य एत्र मनुष्य 
भेज्ञापूवकारी भवति स पश्यति अस्मिन्नर्थे ऽयं शव्दः प्रयोक्तव्यः अस्सिँरच 
शब्देऽयं qaz: ततोऽ asari (Ao भा० १।४।१०६ )। इसका 
तात्पर्य यह है, शब्दों में यह पूव है, यह पर है, इस प्रकार का पौर्चापय-ब्यवहार बुबिस्थ 
शब्दविषयक ही है । प्रेज्ञापूवंकारी मनुष्य यह देखता है कि इस अथ में प्रयोग 
करना चाहिए और इस शब्द में पहले यह वर्ण है, seh बाद यह | पर्चा शब्द 
का अर्थं है सदसदूविवेकशालिनी घुद्धि। बुद्धिस्थ शब्दों में ही da- 
व्यवहार मानकर शब्दों का प्रयोग होता है | शास्त्र की Tafa भी वक्ता के उद्देश्य 
से ही मानी गई है और धर्म का फल मी वक्ता को ही सुना जाता दे a: 
शब्द: सम्यग्‌ ज्ञातः सुप्रयुक्तः स्वगं लोके च कामधुग्‌ भवति-एक 
ही शब्द को यदि अच्छी तरह समकर शुद्ध उका प्रयोग किया जाय, तो बह स्वग 
और इस लोक में भी यथेष्ट काम देनेत्राला होता दै । 


इसमें सुप्रयोक्ता के लिए ही धर्मफल का प्रतिपादन किया गया है। 
इसी कारण वक्ता के ही afer होने का उपपादन «किया गया 2:— 
“य एवं प्रेज्ञापूवेकारी! इत्यादि। अस्मिन्नथेऽयं शब्दः प्रयोक्तव्यः 
इस श्रथ में इस शब्द का प्रयोग करना चाहिए, यह कहने से स्पष्ट सूचित 
होता हे कि शब्दों के समान ही श्रथ को भी बुद्धि के देश में देखना, अर्थात्‌ बुद्धिस्थ 
मानना श्रत्यावश्यक हो जाता है | 


ज्ञानगत पोर्वापयं 


किसी-क्रिसी का विचार है कि एक वण-विषयक ज्ञान के बाद अपर 
बर्ण-विधयक ज्ञान उत्पन्न होता है । उसी वणं-विषयक ज्ञान को वर्णों में आरोप 
कर यह पूर्व है, यह पर है, इस प्रकार का व्यवहार उत्पन्न होता दै | परन्तु, यह मत 
भी युक्त नहीं प्रतीत होता है। कारण यह है, वणां" के समान ही वणंगत 
बुद्धि मी श्रनित्य R | 


शब्दों को बुद्धि मानने पर उनमें प्रकृति-विक्ृतिभाव की उपपत्ति ca 
प्रकार होती दै--जिस प्रकार सत्कायंवाद-सिद्धान्त में कायं-कारण में ग्रमेद शेने से 
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बुद्धिस्थ होने के कारण प्रकृतित्व और बाह्य रूप से विकृतिस्व माना जाता है, 


उसी प्रकार बुद्धि परिकल्पित ही पौर्वापर्यं माना जायगा। aad यह है कि 
प्रकति-विकृतिमाव भी वस्तुतः तात्त्विक नहीं है, श्रपितु वहाँ बुद्धि का ही 


परिणाम माना जाता है। जैसे--ईकार-बुद्धि के प्रसंग में यकार वुद्धि-करनी 


: चाहिए, ae ‘gal यणचि’ aa का तात्पय माना जाता है। शब्दों में प्रकृति- 
. विकृतिभाव में या पौर्वापय में बुद्धि का परिणाम होता है। “स्थानिवत्‌? सूत्र 
“के भाष्य से यह स्पष्ट हो जाता है। शब्दों को नित्य मानने से स्थान्यादेशभाव 
` अनुपपन्न हो जाता है; क्योंकि एक शब्द को नष्ट कर ही उसके स्थान में दूसरे 
“शब्द का. प्रयोग किया जाता है। इस स्थिति में शब्द अनित्य हो जाता है। 
, इसपर भाष्यकार ने कहा है--'कार्यविपरिणामादुवा सिद्ध म!, .श्र्थात्‌ कार्य-बुद्धि के 


- विपरिणाम से ही सिद्ध हो जाता है। तात्पर्य यह है कि स्थान्यादेश-माव 


a. 


: में शब्दों का नाश नहीं होता, केवल वहाँ बुद्धि का ही विपरिणाम हो जाता By 


- जेसे इकार-बुद्धि के प्रसंग में यकार बुद्धि (इको यणचि) | सर्वत्र स्थान्यादेश- 


भाव में इसी प्रकार बुद्धिका ही विपरिणाम होता है, शब्दों सें Be 


फेर नहीं | 


` ऊपर पूरे सन्दर्भ से निप्कष यही निकलता है कि शब्दों का परिणाम न 


- होकर बुद्धि का ही परिणाम होने से शब्द में ग्रनित्यत्व दोष नहीं ग्राता । भाष्यकार 


-के विवेचन से यही fea होता है कि शब्द तो नित्य है, उसमें धावु, प्रत्यय, ama 
“और श्रादेश श्रादि की जो कल्पना की गई है, वह केवल बुद्धि का ही-खेल दै। 
इसी श्रमिप्राय से व्याकरण का लक्षण करते हुए mal ने लिखा है 'सिद्धे 
syda अर्थात्‌ शब्दे सिङ्गो ग्रथ सिद्धी तयोश्च वाच्यवाचकभावसम्बन्े 
विद्धे सिद्धानामन्वाख्यानं व्याकरणम्‌ | तात्पर्यं यही दै कि शब्द feg (नित्य) है, 
अर्थ भी नित्य दै ale उन ( शब्द और श्रथ ) का वाच्यवाचकभाव रूप सम्बन्ध 


: मी सिद्ध अर्थात्‌ नित्य है, केवल सिद् (नित्य) शब्द का अन्वाख्यान, ही 
व्याकरण है | श्रन्वाख्यान शब्द का अर्थ है बुद्धि से प्रकृति-प्रत्यय आदि, की 
कल्पना करना |. - ee 


इस प्रकार, उपयुक्त प्रमाणों से यही सिद्ध होता है कि शब्दों में पौर्वापर्य का 


व्यवहार बुद्धिपरिकल्पित ही है, वास्तविक नहीं। स्फोटात्मक शब्द तो एक, 


Aste, नित्य, परिपूर्ण, एकरस और ब्रह्म-त्वरूप ही है। केवल व्यज्ञक उपाधि 


“के मेद से भिन्न-सा प्रतीत होता है | 
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अकाश-देश ही शब्द है, वह नित्य, एक तथा व्यापक है 


ध्वनि से अ्रभिव्यङ ग्य स्फोटात्मक, व्यापक और वाचक शब्द . हृदयंदेश- 

स्थित ग्राकाश में रता है, श्रौर सवंसमष्ट-स्वरूप जो विराट ब्रह्म है ओर उसका. 
हृदयरूपी जो बाह्याकाश है, उसमें भी रहता है। ` अनेक प्रकार के वृक्ष-समूहदों में 

यह वन है, इस प्रकार की एकता-बुद्धि को समष्टि कहते हैं। माया से लेकर सकलः 

भुवन-पर्यन्त विराट्‌ ब्रह्म का शरीर है। स्थूल देह की समष्टि का नाम विराट है.» 
उस विराट ब्रह्म के हुदय-देश का ही नाम बाह्याकाश है | इस बाह्याकाश और 

हृदयाकाश दोनों में स्फोट-स्वरूप शब्द-ब्रह्म का निवास है | शब्द-ब्रह्म के व्यापक 

होने के कारण दोनों देशों में रहना बिरुद्द नहीं होता | ) 


उन दोनों देशों ( हृद्याकाश और बाझाकाश ) में रहनेवाज्ञा स्फोंटात्मक, 
शब्दब्रह्म एक ही माना जाता है ओर वह व्यापक है | जिस प्रकार एक श्वेत द्रव्य 
में रूप व्यापक होता है, उसी प्रकार स्फोटात्मक शब्द मी दोनों आकाशों के समस्त 
अवयत्रों में समवेत, श्रर्थात्‌ समत्राय -सम्बन्ध से सम्बद्ध रहता है | 


` रूप के व्यापक होने पर भी सर्वत्र उसकी उपलब्धि न होने का कारण. 
जिस प्रकार चक्षुरिन्द्रिय के साथ रूप के संयोग का श्रभाव.है, उसी प्रकार शब्द के 
व्यापक होने पर भी कशशष्कुलीयुक्त BAIT के साथ शब्द के संयोग का 
अभाव है | इसी सें सवत्र उसका प्रत्यक्ष नहीं होता | 


शब्द के व्यांपकत्व में भाष्य-प्रमाण 


.. 'स्वरूपाणामेकशेष एकविमक्तो' ( Te सू० १।२।६४ ) इस सूत्र के भाष्य 
इतीन्द्रवद्विषय;' इस वात्तिक के व्याख्यान में भाष्यकार ने कहा है--/एक 
इन्द्रोऽनेकस्मिन्‌ क्रठशते आहूतो युगपात सर्वत्र भत्रत्ति; एक ही इन्द्र शब्द 
अनेक सौ asl में प्रादुभूत होकर एक ही काल में सर्वत्र उपस्थित 
होता है। मीमांसकों के मत में agia पद को ही देवता माना गया है। 
वैयाकरणो ने भी शब्द और aT में तादास्य माना है, इसलिए उनके मत में 
भी शब्दों का देवता-रूप होना प्रायः सिद्ध ही है। देवताओं को शरीरी मानकर 
उनका कर्म में अधिकार भी मीमांसकों ने बताया है; क्योंकि शब्दों-का श्रथपरक 
होना श्रौत्सर्गिक ही माना गया है । इस स्थिति में अनुष्ठान-काल में प्रयोग-समवेत 
जो ग्रथ है, उसका तात्पयं स्मृति (स्मरण) में ही है, अज्ञात देवताश्ं के शरीर 
आदि में उसका तालय नहीं है। यही मन्त्राधिकरण का श्राशंय सीमांसांशास्त्र में 


बंताया गया है। 
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एक काल में श्रनेक यों में देवताओं का उपस्थित होना तभी सम्भव है, जने 
देवताओं को मन्त्रस्वरूप और शब्दों को व्यापक और निस्य माना जाय, अन्यथा 
नहीं। इसी afar से प्रादुर्भूतः का at श्रभिव्यक्तः ( प्रकट ) होना 
माना गया है| वह नित्य शर ब्यापक शब्द ध्वनिगतकत्व आदि के आरोप 
से अभिव्यक्त होकर श्रोत्र-इन्द्रिय से ग्राह्य होता है | ‘ota aut विद्यन्ते aiaa 
ना च? पदु--में वर्ण नहीं होते और वणो में श्रवयव नहीं हैं, इस सिद्धान्त के अनुसार 
पदो में वर्ण नहीं रहने से बुद्ि-परिकल्पित पद्ख ग्रादि रूप से ही afaa होता है । 
शब्द के श्राकाश-देश या आकाश के गुण होने में भाष्य ही प्रमाण है | 


“अइउण्‌? सूत्र के भाष्य में लिखा है कि “श्रोत्रोपलब्धिवे द्विनिर्ग्राह्मः प्रवोगेणा- 
मिज्वलितः श्राकाशदेश: शब्दः? इति,—अर्थात्‌-श्रोत्रइन्द्रिय से जिसकी उपलब्धि 
(शान) हो, बुद्धि से जिसका अहण हो श्रौर प्रयोग से जो ग्रमिज्वलित. (प्रकाशित) हो, 
ऐसा आकाश-देश ही शब्द है | यहाँ 'श्रोत्रोयलव्धि' इस विशेषण से स्पष्ट प्रतीत 
होता. है कि भाष्यकार का श्रभिप्राय शब्द को आकाश-देश या आकाश का भुण 
मानने में ही है | कारण यह है कि जिस इन्द्रिय की उत्पत्ति जिस भूत-विशेष 
से हुई है, वह इन्द्रिय उसी भूत-विशेष के बिशेष गुण को ग्रहण 
करने में समर्थ होती AA, प्राण-इन्द्रिय भूत-विशेष प्रथिवी से उत्पन्न è 
इसीलिए वह पार्थिव है, और प्रथिवी के ही विशेष गुण गन्ध को us 
करने में समर्थ है। रसना-इन्द्रिय जलीय, अर्थात्‌ जल से उत्पन्न है, इसलिए 
वंहजल के विशेष गुण रस का ही ग्रहण करने में समर्थ होती है। चक्षु- 
इन्द्रिय तेजस ( तेज से saa ) है, इसलिए तेज के विशेष गुण रूप को द्दी 
ग्रहण करने में वह समथ होती है | इसी प्रकार श्रोत्र-इन्द्रिय भी श्राकाशीय (आकाश 
से उत्पन्न) हैं, इसी कारण ग्राकाश के एक देश युण्रूप शब्द को ग्रहण करने में 
समथ होती हे | इससे स्पष्ट प्रतीत होता है कि शब्द ग्राकाश का गुण या आकाश 
देश ही है | श्रन्यथा उसका ग्रइणश्रोत्र इन्द्रिय से नहीं हो सकता | 


श्राकाश-देश और भोत्र-इन्द्रिय का हे 
र और श्ोतर-इनि परस्पर क्या सम्बन्ध है, इसका 
स्पष्टीकरण नीचे की पंक्तियों में किया जाता है। = 


चछ, रसना, प्राण ग्रा दि इन्द्रियों को नियमि ; 

के अहण करने के कारण ही भौतिक माना गया है। गज है ow 

pe उसी के विशेष गुरा को अहण करती है, यह अनुभवसि है । 

आः a भी केवल शब्द को हो अहण करता है, और वह शब्द 
शा का ही गुण है, दिक्‌ का नहीं | कारण यह है कि पञ्चभूतों के ही शब्द- 
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स्पर्शादि ये पाँच विशेष गुण होते हैं | इसलिए, श्रोत्र को भौतिक मानना भी 
आवश्यक हो जाता है | ओर इसीलिए देश में आकाश का श्रन्तर्भाव नहीं होता, 
बल्कि आकाश में ही देश का अन्तर्भाव हो जाता है | यही युक्त भी प्रतीत 


a 
होता हे । कारण यह है कि शब्द को भूत का गुण मानना आवश्यक दै 
श्रौर दिक भूत नहीं है । 


भाष्य-वाक्यगत विशेषणों की विशेषता 


पूर्वोक्त माष्य के वाक्यगत 'शरोत्रोपलब्धि', fafan और 'प्रयोगेणा- 
मिज्वलितः इन विशेषणों की उपयोगिता यही है कि ग्रा शुतर तिरोहित होनेवाले 
घटादि geal में घकार, care आदि अ्रनेक वर्णो से युक्त ही घट, कलश श्रादि 
शब्दों का प्रत्यक्ष होना सम्भव होता है। घट, कलश आदि शब्दों का स्वरूपतः, 
AAT हर प्रकार से प्रत्यक्ष श्रन्त्यवणं-मिषयक बुद्धि से ही होता है। वह श्रन्त्यः 
वर्णविषयक बुद्धि पूर्वपूर्वं ध्वनियों से उत्पन्न स्फोट की श्रभिव्यक्ति से उत्पन्न 
संस्कार परम्परा का सहयोग पाकर स्वरूपतः, AAT: हर एक प्रकार से घट, कलश 
श्रादि शब्दों को ग्रहण करती है | इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि पूर्वोक्त संस्कार 
विशिष्ट श्रन्तःकरण से संयुक्त और पूर्वोक्त संस्कारयुक्त श्रन्त्यवर्ण से सम्बद्ध ओत्रः 
से वर्ण|समुदाय में प्रतिबिम्ब के समान अखण्ड स्फोट-रूप पद्‌ श्रादि का प्रत्यक्ष 
होता है। आकाश के व्यापक होने के कारण सर्वत्र शब्द की उपलब्धि नहीं 
होती; क्योंकि श्राक्राश के व्यापक होने पर भी जहाँ ध्वनि या उच्चारण È 
miam होकर श्रोत्र के साथ शब्द का सम्बन्ध होता है, वहीं शब्द का प्रत्यक्ष 
होता हे, सर्वत्र नहीं । “आकाशदेशः शब्दः? यहाँ शब्द में एकवचन का 
प्रयोग यह fag करता है कि स्फीटात्मक शब्द एक, नित्य और अखण्ड है | 
जिस प्रकार एक फूल में एक प्रकार का गन्ध या रस मिलता हे, उसी प्रकार एक 
आकाश में एक ही शब्द भी रहता है, अतएव भिन्न देश में उसकी उपलब्धि 
नहीं होती | 


जिस प्रकार एक ही श्राकाश में उपाधि-मेद से घटाकाश, मठाकाश 
mf श्रनेक प्रकार के मेद लोक में प्रसिद्ध हैं, उसी प्रकार एक शब्द में भी उपाधि- 
a 
मेद से यह पूर्व हे, यह पर हे इत्यादि भेद्‌-व्यवह्वार उतपन्न हो जाता है | 


शब्द प्रनित्य है : पूव॑पक्ष-समाधान 


शब्द को श्रनित्य माभनेवाछों के भत में कदम्बगोलकन्याय या वीचिः 


तरङ्गन्याय से शब्दों की उत्पत्ति मानी जाती हे। कदम्ब के समान दसौं 
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दिशाओं में शब्द उन्न होते हैं। उन शब्दों का श्रोत्र से सम्बन्ध होने पर ही: 
उनका प्रत्यक्ष होता है, अन्यथा नहीं | जिस प्रकार वीचि (तरङ्ग) चारों ओर 
एंक ही पहले उत्पन्न होती है, बाद में प्रथम वीचि दूसरी बचि को .तथा दूसरी 
वीचि तीसरी वीचि को उत्पन्न करती हुई तीर से टकराकर स्वरथं विलीन हो 
जाती है, उसी प्रकार शब्द से शब्दान्तर की उत्पत्ति होती रहती है | परन्तु, इस 
प्रकार उनकी उत्पत्ति श्रौर विनाश मानने से शब्द की उत्पत्ति के पहले प्रागभाव 
और बाद में प्रध्यंसाभाव भी मानना पडेगा । इस अवस्था में अत्यन्त गौरव 
हो: जाता. दै, .इसलिए शब्द को एक Me व्यापक मानना ही आवश्यक हो 
ware | 


+ 3 « जिस प्रकार शब्द को ्रनित्य माननेवालो के मत में शब्द की safe 
faa देश पर्यन्त ही मानी जाती है, उसी प्रकार शब्द को नित्य और व्यापक 
मानने पर भी शब्द की श्रभिव्यक्ति नियत देश पर्यन्त ही मानी जाती है। शब्द 
को व्यापक मानने पर ही RUTEN से युक्त आकाश-रूप्री श्रोत्र-इन्द्रिय से उनका 
ग्रहृण; होना सम्मव होता है, श्रन्यथा शब्दों का प्रत्यक्ष नहीं हो सकता | कारण 
यह.है कि स्वसमवेत गुणों का ही इन्द्रियों से प्रत्यक्ष होता है | जेसे-्राणेन्द्िय 
पार्थिव दै, इसलिए. पएथ्वी में. समवेत (समत्राय-सम्जस्ध से wag) गन्ध का ही: 
उससे ,प्रत्युज्ञ होता दै, रूप ्रादि.का नहीं । इसी प्रकार शब्द भी शरोत्र-इन्द्रियसे ही 
ma हैः. क्योंकि, श्रोत्रन्द्रिय श्राकाशीय है] इसलिए, आकाश का ही समवेत. 
गुण उससे गृहीत हो सकता है; : इसलिए मी शब्दों क्रो आकाश का गुण माना 
ज्ञाता हैः। .. न 155 ee 
आक्राश. में द्रव्यत्व. : शब्द में गुणत्व 


आकाश को जम द्रव्य सिद्ध किया जायगा, तभी शब्द श्राकाश का गुण 


_ हो सकता है। नेयायिकों ने प्रबल तर्क और युक्ति के बल पर शब्द का गुणं 


होना: सिद्ध किया है :श्रौरः उस शब्द की स्थिति द्रव्य-श्राकाश में मानी है | 
आकाश को नवम द्रव्य माना गया है; क्‍योंकि पृथ्वी ग्रादि are द्रब्यों का-तो 
गुण शब्द नहीं हो सकता | शब्द्‌ क्रा विशेष गुण होना जब सिद्ध है, “तत्र उस शब्द 
का आश्रय मी श्रवश्य होना चाहिए; क्योंकि गुणका द्रव्याश्रित होना स्वभाव है l 


. और यह मी बात है कि गुण द्रव्य में समवाय-सम्बन्ध से ही: रहते हैं-- 
 “ुणुगुणिनोःसमवायः। समवाय-सम्रन्ध नित्य होता है, श्र्थात्‌ बह. द्रव्य से 
बिलग नहीं रहता, न द्रव्य ही गुण से रहित रह सकता ga स्थिति 
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में शब्द यदि gy है, तो उसका श्राश्रय भी अवश्य कोई द्रव्य होगा, यह. अनुमान 
से fag होता है, और शब्द का जो भी ग्राश्रय है, बही ग्राकाश है । इस प्रकार, 
अनुमान के बल पर आकाश शब्द का आश्रय हे, यह .सिद्ध होता हे। यहाँ 
अनुमान का प्रयोग इस प्रकार होता हे --'शब्दः द्रव्यसमवेतः, TTAN 
रूपवत्‌ |' श्र्थात्‌, शब्द (पक्ष) द्रव्य में समवाय-सम्बन्ध से, रहनेवाला दै साध्य) 
UT होने के कारण (हेतु , रूप के समान (दृष्टान्त) | इसप्रकार, श्रनुमान् के 
द्वारा जत्र शब्द का गुण होना श्रौर द्रव्य के ग्राभ्रित होना fag हो जाता .है, तब 
जिस द्रव्य में शाठद्‌ समत्राय-सम्त्रन्ध से रहेगा, उसी का नाम आकाश होगा | 


शङ्का श्रोर नेयायिक का उत्तर 


शब्द का गुणत्व या द्रव्याश्रितत्व fag हो जाने पर भी ५थ्बी ्रादि आठ 
द्रव्यों में ही किसी द्रव्य-विशेप्र में शब्द का श्राश्रयस्त्र मान लें, तो क्या श्रापत्तिः है १ 
बलिम इसमें नवम द्रब्य आकाश को कल्पना नहीं करनी पड़ती, यह लाघव भी है । 
इसके उत्तर में नेयायिकों का कहना है कि शब्द स्पशंवान्‌ geal आदि 
चार द्रव्यों का गुण नहीं हो सकता। इसमें कारण यही है कि श्रग्नि-संयोग 
जिसका ्रसमवायी कारण न हो श्रौर अकाइण गुण पूर्वक जिसका प्रत्यक्ष होता हो, 
.इंस प्रकार का गुण स्पर्शवान्‌ द्रव्य (yeh, जल, तेज और वायु ) का-नहीं 
हो सकता | “यथा सुखम्‌? यह carer हे । तात्पयं यह है कि जिस प्रकार | 
सुख का श्रसमत्रायी कारण अग्नि-संयोग नहीं हे श्रौर वह ग्रकारण JUJAR 
और प्रत्यक्ष का त्रिषय भी हे, अतएव वह एभिवी श्रादि स्पशवान्‌ द्रव्य का गुण 
नहीं होता हे | इसी प्रकार शब्द का भी Banal कारण श्ररिन-संयोग नहीं 
होता और वह श्रकारण गुणपूर्वक और प्रत्यज्ञ का विषय भी हे, इसी कारण 
ag (शब्द भं) पृथ्वी आदि स्पशंवान्‌ द्रग्यो का गुण नहीं हो सक्गा। विभिन्न 
“तर्क और अनुमान से ged, जल, तेज और वायु इन स्पशवान्‌द्रव्यों का गुण 
“शब्द नहीं होता | बाकी रहे--दिक , कल और मन | इनका भी शब्द गुण 
: नहीं होता हे.। : =o 


इसका अनुमान-प्रकार इस प्रकार हे -शंब्द (पक्ष) दिक, काल और 
:भन-का गुण नहीं है (साध्य), विशेष गुण होने के कारण (हेतु), जो-जो विशेष 
“गुण - हैं, वे दिक काल और मन के गुण नहीं होते (व्याप्त), रूप के समान 
- (दृष्टान्त) | तास यद है कि जो विशेष गुण है, वह दिक, काल और मन का 
` गुण नहीं | इसी प्रकार, शब्द भी विशेष go है, इसी कारंण यह शब्द 
. मी दिक, काश और मन का गुण नहीं हो सकता | wa शेष बचा आत्मा, 
इसका भी गुण शब्द नहीं हो सकता | दै Pe: 
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इसका श्रनुमान-प्रकार इस प्रकार है- शब्द पक्ष) श्रात्मा का गुण नहीं है 
(साध्य), बहिरिन्द्रिय से आह्य होने के कारण Ra), जो-जो-बहिरिन्द्रिय-आह्य हैं, 
वे mar के गुण न! हो सकते (a), रूप, रस आदि के समान 
(दृशन्त)। मनोभिन्न इन्द्रिय का नाम बहिरिन्द्रिय है। आत्मा के गुण ga- 
दुःख mfg केवल भन से ही ग्रहीत होते हैं, बहिरिग्द्रिय चक्षु आदि से नहीं । 
शब्द बहिरिन्द्रिय भोत्र से णीत होता है, इसी कारणा वह श्रात्मा का भी शुश 
नहीं हो सकता | 


उपर के श्रनुमान-प्रयोगों से यह सिद्ध दो चुका है कि शब्द प्रथित्री, जल 
आदि ग्राठ zeal का गुण नहीं हो सकता, और गुण होने के कारण किसी 
द्रव्य का हो श्राश्रित होगा। इसलिए, यह मानना पड़ेगा क्रि शब्द-रूप विशेष 
गुण के आश्रय होने से इसका आश्रयी (गुणी) आकाश नवम द्रव्य के रूप जें 
' मानना हवी पड़ेगा | 


आकाश-गुण शब्द नहीं 


नेय थिकों की मान्यता के विपरीत मान्यता रखनेत्ञालों का कहना है कि 
शब्द MAIN का गुण नहीं है। यह स्पशव न्‌ द्रव्य वायु का ही गुण है। 
वायु के अवयवों में ही सूक्ष्म शब्द-क्रम से वायु में ही कारणा-गुरापूवक शब्दों 
की उत्तत्ति होती है। इसलिए, स्पशवान्‌ वायु का गुण शब्द है, यह सिद्ध हो 
जाता है | 


A 
नयायिक द्वारा खण्डन 


शब्द को यदि वायु का गुण माना जायगा, तो उसके श्रयावद्‌ द्र ब्य भावी 
(अपने ्राभ्रय-मात्रतृत्ति ) होने से श्रपने श्राश्रय के अतिरिक्त स्थल में उसकी 
उपलब्धि नहीं हो सकती । ant यह है कि प्रथिवी, जल, तेज और वायु ये 
स्पर्शवान्‌ द्रव्य हैं, इनके गुण गन्ध आदि हैं, ये आश्रय से अन्यत्र उपलब्ध नहीं 
होते | एथिवी के गुण गन्ध की उपलब्धि जो जल और वायु में होती है, उसका 
कारण यह है कि उनमें सूक्ष्म परथिवी परमाणु ही वत्त मान है, जिससे उसका गुण 
गन्ध की उपलब्ध होती है । इस स्थिति में शब्द को यदि वायु का गुण मान लिया 
जाय, तो अपने आश्रय के श्रतिरिक्त स्थल में जो शब्द की उपलब्धि होती है, वह 
नहीं हो सकती | इस स्थिति में एथिवी में कड़ कड़ा, जल में बुद्बुद्‌ आदि शब्दों की 
उपलब्धि, जो सर्वानुमव और शास्त्र सिद्ध है, वह नहीं होनी चाहिए । इसलिए, 
शब्द को आकाश का ही गुण मानना ग्रावश्यक है | 
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उपयु क्त मत पर आपत्ति और परिहार 


शब्द को वायु का परिणाम या गण माननेवालों का कहना है कि यह नियम 
“स्पशवान्‌ द्रव्य का गुण आश्रय के अतिरिक्त स्थल में नहीं रहता?, प्रत्यक्ष-प्रमाण- 
विरुद्ध है, अतः ग्रमान्य है। कारण यह है, प्रत्यक्ष देखा जाता है कि पुष्पों 
की गन्ध वायु ओर जल में भी उपलब्ध होती है। पुष्पों के सूक्ष्म अवयव वायु में 
Al जाते हैं, यह मानना भी ठीक नहीं है; क्योकि ऐसा मानने से पुष्पों के परिमाण 
में agar ग्रा जानी चाहिए, जो नहीं आती | श्रवयवों से ग्रवयवान्तर की उत्पत्ति 
भी नहीं मानी जा सकती | इससे समुचित यही है कि श्रनन्त श्रवयवों की उत्पत्ति 
मानने की श्रपेक्षा स्वाश्रय के अतिरिक्त स्थल में भी उस शब्द की उपलब्धि भान 
लेने में ही लाघव है । इस प्रकार, शब्द को वायु का गुण मान लेने में भी आश्रय 
से अन्यत्र उसकी उपलब्धि होने में कोई भी बाधा या आपत्ति नहीं है | 


एक बात और भी है कि शब्द को BRIN का गुण माननेवालों के मत में 
भी aq देशों में होनेत्राले शब्दों की उपलब्धि ग्रन्य देश में होती ही है। wa 
णहाकाश में होनेवाले शब्द की उपलब्धि कणुशष्कुली से युक्त आकाश में होती 
ही है। इस अवस्था में स्त्राश्रय से अन्यत्र शब्द की उपलब्धि नहीं होती है, यह 
नियम बाधित होने से श्रप्रामाणिक हो जाता है | इसलिए, शब्द को वायु के गुण 
मानने में कोई श्रापत्ति नहीं हे | 


जो शब्द को आकाश का गुण मानते हैं, वे एक आपत्ति और भी देते हैं 
कि द्रव्य की ग्राहक इन्द्रियों के ग्र ह्य विशेष गुणों के आश्रय होना स्पशत्रान्‌ द्रव्य 
( एथिवी, जल, तेज श्रौर वायु ) का स्वभाव है। जैसे, घट-रूप द्रव्य का ग्राइक 
चल्नु-इन्द्रिय है, इसलिए चक्षु ही स्वसंयुक्त समवाय-सम्बन्ध से रूप का भी ग्राहक 
होता है और उसके विशेष गुण रूप का श्राभ्रय घट है, इसलिए श्रोत्रेन्द्रिय यदि वायु 
का गुण होती, तभी उसके विशेष गुण के ग्राहक हो सकती थी | परन्तु, ऐसा होता 
नहीं । कारण यह है कि श्रोत्रेन्द्रिय का ग्राह्म गुण केवल शब्द-मात्र है, अर्थात्‌ 
शोत्रेन्द्रिय केवज्ञ शब्द का ही अहण करती है, वायु का नहीं, इसलिए शब्द को 
स्पशंवान्‌ वायु का गुण नहीं मान सकते | 


मीमांसक का उत्तर 
उपयुक्त कथन पर मीमांसकों का कहना हे कि यद्यपि खगिन्द्रिय से वायु 
का ग्रहण नहीं होता, परन्तु वायु के गुण स्पशं का तो ग्रहण होता ही है । 
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ec 


इसी वासना से उक्त नियम की कल्पना की गई है । इससे यह सिद्ध होता है कि 
एक का गुण ग्रन्यत्र मी उपलब्ध द्वोता हे | 


पतञ्जलि का मत 

अकाश का गुण शब्द नहीं है, इसी श्रभिप्राय से भाष्यकार पतञ्जलि.ने भी 
“आकाशदेशः शब्द्‌ः-्राकाश-देश ही शब्द्‌ है, यही कहा दे, 'ग्राकाशगुण: शब्दः 
नहीं। आकाश-देश को शब्द कहकर भाष्यकार ने स्पष्ट सूचित किया हँ कि शब्द 
आकाश का गुण नहीं है | इस स्थिति में शब्द आकाश का गुण सिद्ध नहीं होता, तो 
आकाश की fafa शब्द के गुणी होने. से जो सिद्ध की जाती है, यह नैयायिको का 
कहना युक्त नहीं है । इस प्रकार, जब्र आकाश किती प्रकार भी द्रव्यान्तर सिद्ध 
नहीं होता, तब पुनः शब्द का श्रसत्‌ वस्तु का गुण होना कैसे सिद्ध हो सकता दे £ 


धाकाश-साधन 

नैयायिको का कहना हे कि श्राकाश की सिद्धि न होने पर ही आकाश को 
HA कहा जा सकता है, परन्तु सकल समष्टि के श्राघार होने के कारण श्राकाश 
की सिद्धि में कोई प्रतिवस्च' नहीं हे | जिस प्रकार नक्षत्र श्रादिको का श्राधार 
आकाश सिद्ध होता हे, उसी प्रकार प्रथिवी पर रहनेवाले सकल पदार्थों का भी 
मुख्य आधार आकाश ही होता है | यह मानी हुई बात हे कि जितने सावयत्र 
पदार्थ संसार में प्रसिद्ध हैं, उन सबकी अपने द्वारा विश्रान्ति परमाणु में ही हती इ, 
और परमाणुग्रौं का आधार आकाश ही होता हे। इ५लिए, घट, पट आदि 
सकल पदार्थों का मुख्य आधार आकाश ही हे | आकाश को मुख्य आधार इसलिए 
कहा जाता हे कि सक्न संयोगी पदार्थों में विद्यमान रहनेवाली आधारशक्ति का 
उपजीव्य (कारण) आकाश ही हे। इसी ग्रमिप्राय से भत्त हरि ने वाक्यपदीय में 
कहा द्‌ 


अकाश एव $NA शभेदप्रकल्पनात्‌ | 
आधारशक्तिः . प्रथमा सरवंसंयोगिनामयम्‌ || 
ड्द्मत्रेति भावानासभावान ख़ कल्पते | 
व्यपदेशस्तमाक्नाशनिमित्त तु. प्रचक्षते॥ 


कालात्‌ क्रियाः विभज्यन्ते आकाशात्‌ स्ेमूत्तेय: | 
एतावानेव भेदोऽयमभेदोपनिवन्धनः || ` 
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इंनका श्रथ यह है, किसी-किसी के मत में यह आकाश ही समस्त घंयोगी 
पदार्थों" का प्रथम, श्रर्थात्‌ मुख्य आधारशक्ति दै | 


यह वस्तु यहाँ है, यह वस्तु यहाँ नहीं है, इस प्रकार का व्यपदेश, श्रर्थात्‌ 
व्यवहार जो लोक में प्रसिद्ध है उसका निमित्त आकाश को ही वृद्धलोगं 


बताते हैं| 


काल से ही क्रिया का विभाग होता है, और आकाश से समस्त qa 
पदार्थो' का विभाग होता है । इन दोनों (काल और श्राकाश) में मेद व्यावहारिक 
al है । यह व्यावहारिक मेद भी श्रमेदोपनिबन्धन अर्थात्‌ भेद-रहित अद्वितीय 
ब्रह्म-प्रयुक्त ही है | कारिकाओं का शब्दार्थ यही दै | तात्पर्य यह है 


यह नक्षत्र यहाँ है, यह यहाँ नहीं है, इस प्रकार agadi के 
भाव और ञ्रमाव रूप का व्यत्रहार, जो लोक में सर्वानुभवसिद्ध है, इसका 
श्राधार एथिवी आदि निर्दिष्ट वस्तुओं में कोई भी नहीं हो सकता, और निराधार 
किसी भी वस्तु की कल्पना मी श्रसम्भव ही है । इस अवस्था में उक्त व्यवहार का 
आधार श्राफाश-तत््व मानना ही होगा । यहाँ पक्षी है, इस प्रकार का व्यवहार भी 
आकाश को श्राधार मानने पर ही सिद्ध हो सकता है । एक बात और भी द्रष्टब्य-है। 
दो प्रकार ही है--सिद्ध स्ररूप और साध्य-स्वरूप | सिद्ध-स्वरूप वस्तुओं का 
आधार आकाश है और साध्य-स्वरूप वस्तुओं का आधार काल; क्योंकि वें श्रमी 
सिद्ध नहीं हैं। इसी अभिप्राय से भत्त हरि ने कहा है--'कालात्‌ क्रिया विभज्यन्ते 
आकाशात्‌ सवमूत्तय इत्यादि | अर्थात, काल ही श्राधार होने के कारण क्रिया का 
"विभाजक (मेदक) होता है, ओर श्राकांश आधार होने के कारण सकल मूत्त 
पदार्थो' का विभाजक होता है आकाश श्रौर काल वस्तुतः afaa पदाथ हैं, 
केवल इनमें श्रमेदोपनित्रन्धन व्यावहारिक भेद प्रतीत होता है, अर्थात 
श्राकाश श्रौर काल ये दोनों ब्रह्म से अतिरिक्त नहीं हैं, afte अभिन्न हे; केवल 
उपाधि के मेंद से व्यावहारिक भेद भासित होता है। इसीलिए, दीधितिकार ने 
लिखा हैं--'दिकालो नेश्वरादतिरिच्येते, मानाभावात्‌’; दिक और काल ईश्वर 
से भिन्न नहीं हँ; क्योंकि इसमें कोई प्रमाण नहीं है | ; 


ऊपर के सन्दर्भ का निष्कर्ष यही है कि सकल पदार्थों की आधारशक्ति 
का श्राश्नय-श्राकाश ही है | एथिवी श्रादि का भी परमाणुओं के द्वारा आकाश ही 


आधार होता है। 
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पूर्व की कारिकाश्रो में ईश्वर के साथ आकाश श्रौर कालको श्रमिन्ने 
बनाया गया है, इससे आकाश के नवम द्रव्य होने में कोई बाधा नहीं उपस्थित 
होती और उसे सत्रका आधार होना भी सिद्ध हो जाता है। इस स्थिति में सबके 
अन्तर्गत शब्द के भी होने से ग्राकाश का गुण (एकदेश) होना faa d? । 
शब्द के श्राकाश का गुण होने से ही प्राकाश-ल्प श्रोत्रेन्द्रिय से उसका ग्रहण भा 
होता है। कारण यह है कि जिस इन्द्रिय की जिस भूत से उत्पत्ति होती है, 
उसी भूत का गुण वह इन्द्रिय ग्रहण करती है | इस प्रकार,. ग्राकाश तथा उसको 
गुण शब्द है, यह सिद्ध हो जाता R | 


इन्द्रियों के ग्राहं Raa और परमाणु-परिणामत्वतथा 
प्राप्य-प्रकाशक्रारित्व का विवेचन 

पहले श्रोत्र-इन्द्रिय को श्राकाश का परिणाम ब्रताया गया है | परन्तु बौद्ध 
लोग ata को आकाश का परिणाम नहीं मानते | उनका कहना है कि कर्णगोलक 
ही ओत्र है और नेत्रगोलक ही चक्षु है, और वह ANARA है | इसके विपरीत 
नैयायिक इन्द्रियों को प्राप्य प्रक्राशकारी मानते हैं | इसका तात्पय है, इन्द्रियों का 
विपयप्रदेश में जाकर वस्तु को प्रकाशित करना । श्रर्थात्‌, इन्द्रियाँ अपने देश 
(अधिष्ठान) में रहकर ही वस्तुको प्रकाशित नहीं करती हैं, किन्तु विषयदेश 
में जाकर ही saat को प्रकाशित करती हें | नेयायिक्रों का यह मत alat 
को मान्य नहीं है| इनका श्राक्षेत्र यह हे कि यदि इन्द्रियों का विषय-देश में जाना 
मान लें, तो अपने परिमाण से अधिक परिमाणवाले पदार्थों' को वे ग्रहण नहीं कर 
सकती हँ | 


जिस प्रकार परशु अदि हथियारों से काटने योग्य वृक्ष को नहरनी (नखे 


काटने का श्रौजार) से नहीं काट सकते, उसी प्रकार पर्वत रादि विशाल वसुर 


का ग्रदण परमाणु-स्वळूप चल्नु-इन्द्रिय नहीं कर सक्रती। इसलिए इन्द्रियो को 
अप्राप्यकारी दी मानना चाहिए, प्राप्य प्रफाशकारी नहीं) एक बात और = 


“कि यदि इन्द्रियों को प्राप्यकारी, श्र्थात्‌ विषय-प्रदेश में जाकर वस्त॒श्रों को प्रकाशित 


करना स्वभाव मान लें, तो वृक्ष की शाखाओं से ढके हुए चन्द्रमा अर शाखा का 
% | fi 

एक काल में जो ae होता हं, वह नहीं हो सकता | कारण यह-है कि जिस 

काल में चन्द्रमा के पास इन्द्रिय जायगी, उघ काल में शाखा से उसका सम्बन्ध 


नहीं रहेगा | इत. स्थिति में चन्द्रमा और शाखा का एक काल में प्रत्यक्ष नहीं 


हो सकता I इसलिए, ग्रप्राप्य-पकाशकरारी होने से गोलक को ही चक्षु मान लेना 
आवश्यक इ | : 
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_ परन्तु, श्रन्य दाशनिक गोलक को चक्षु नहीं मानते | उनका कहना है 
किये गोलक ग्रादि तो इन्द्रियों के अधिष्ठान-मात्र है, इन्द्रिय नहीं | इन्द्रियाँ 
तो प्रत्यक्ष देखे जानेवाले श्रधिष्ठानो के अतिरिक्त परम सूक्ष्म, अतीन्द्रिय पदार्थ हैं। 
इनका किसी भी इन्द्रिय से ज्ञान नहीं होता | ये विषय-प्रदेश में जाकर ही विषय को 
प्रकाशित करती हैं। dal का कहना है कि इन्द्रियों को प्राप्यकारी मानने 
पर वे अपने परिमाण से अधिक परिमाणवाली वस्तु को ग्रहण नहीं कर सकतीं, यह 
युक्त नहीं ६ | कारण यह है क्रि aqai के तैजस होने के कारण प्रदीप की 
कलिका के समान गं'लक से निकलते हुए चक्षु का भी अग्रभाग उत्तरोत्तर वर्ब'मान 
ही रहता है, इसलिए, बड़ी-से-बड़ी वस्तुश्रो का अदण करना उसका स्वमाव ही है । 
इसलिए, aaa होने के कारण गोलक के अतिरिक्त ही ae है, यह सिद्ध हो 
जाता है | इस प्रकार, श्रोत्र-इन्द्रिय भी अपने afusta कणंगोलक के श्रतिरिक्त ही 
होती है | इसी प्रकार प्रत्येक इन्द्रिय अपने श्रधिष्ठान के ग्रतिरिक्त ही है | 


इन्द्रियों का ग्राहँका रिकत्व और भौतिकत्व 
सांख्यो के मत में इन्द्रियाँ आह कारिक) agia ग्रहकार के परिणाम हैं) 


ata आदि इन्द्रियाँ आकाशादि ` भूतो के परिणाम हैं, Rar नैयायिक मानते हैं, 
पर सांख्य नहीं | इनका कथन हे क्रि शरोत्रइन्द्रिय को यदि आकाश माना जाय, 
तब तो आकाश के पित्य होने के कारण रोग आदि से उसका नाश जो देखा 


जाता है, वह नहीं हो सकता | इस प्रकार, किसी का भी बधिर होना असम्मव 
हो जायगा || 2 ८ 


इसपर इन्द्रियों को भौतिक .माननेवालों का कहना है कि दन कनत ती 
निविशेष श्राकाश को ही श्रोत्रेस्ट्िय नहीं मानते, किन्तु एक ae wis 
विशिष्ट श्राकाश को श्रोत्रेन्द्रिय मानते हैं| इस अवस्था में sa धर्मविशेष (भूत डः 
'विकार-विशेषं) का रोग आदिं से अभिभव और ओषध श्रादि से पुनः उसका z 
उद्मव होना सम्भव है, श्रसग्भव नहीं | | र | 


इसपर सांख्यों का कहना है कि धर्मविशेष-विशिष्ट आकाश में Maa 

“की कल्पना करने की. अ्रपेज्ञा. विशेषणीभूत ञराहंकारिक धर्समात्र में ही श्रोत्रेन्द्रिय 
की कल्पना . करने में लाघव हे | उस आहंक्रकारिक धर्म-विशेष का after 
आकाश ही हे |. इस घर्मीभूत श्रांकाशरूप अधिष्ठान में आहंकारिक धर्म विशेष 
को ही श्रोत्रे न्द्रिय मानना युक्त प्रतीत होता है | इसी प्रकार, प्रथ्वी-रूप अधिष्ठान में... 
ग्राहुकारिक घमविशेष को ad, जलरूप अधिष्ठान में श्राहकारिक we. a 
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विशेष को रसतेन्द्रिय, तेजोरूप अ्रधिष्ठान में आहंकारिक धर्मविशेष को चक्षरिन्द्रिय 


आर वायुरूप श्रघिष्ठान में ग्राहकारिक धमविशेष को त्वगिन्द्रिय - मानना ही 
समुचित है | यही सांख्यो का सिद्धान्त हे | 


आइक्कारिक होने के कारण ही योगियों की इन्द्रियाँ श्रुति दूरदेशस्थ 
विषयों के ग्रहण करने में समर्थ होती हैं | इन्द्रियों को यदि भौतिक विक्रार मानें 
तन ते' Yat का उतनी दूर जाना श्रशकय होने से दूरस्थ विषयों का ज्ञान होना 
असम्भव हो जायगा। Beale तो श्रन्तःकरण (gfe) का ही परिणाम है, 
इसलिए उसका श्रतिदर देश तक जाना सर्वानुभवसिद्ध होने से सवसामत हैं | 
इसलिए, भ्रहङ्कार के धर्मविशेष-रूप इन्द्रियों का भी अपनी प्रक्ृति-बृत्ति धर्मों का 
अनुगमन करना समुचित दी हे | 


एक बात और भी समक लेनी चाहिए | जिस प्रकार इन्द्रियों के अधिष्ठान 
तत्‌-तत्‌ भूत हैं, उसी प्रकार इन्द्रियों से ग्राह्य तत्‌-तद्‌ भूत गुणों का भी श्रधिष्टान 
वे भूत ही हैं | जपे, प्रणेन्द्रिय का श्रधिष्ठान एथ्यी हे, उसी प्रकार श्राणेन्द्रिय-ग्राह्म 
गुण गन्ध का भी अधिष्ठान प्रथिवी ही ह | इसी कारण श्रोत्रेन्द्रिय के अधिष्ठान 
आकाश का गुण शब्द श्रोत्रेन्द्रिय से ही ग्राह्य होता है | इस'लए, शब्द आकाश का 
ही गुण है, arg का नहीं, यह मी सिद्ध दो जाता है | 


यहाँ ag सन्देह होता है कि इन्द्रियो का 'सम्बन्ध तोः अपने अधिष्ठानभूतों के 
ही साथ है, उनके गुण, गन्ध आदि के साथ नहीं, इस स्थिति में इन्द्रियो से असम्बद् 
गन्धादि गुणों का प्रत्यक्ष किस प्रकार हो सकता हे ! इसका उत्तर यह हे क्रि यद्यपि 
इन्द्रिय और गुणों के सांथ समवाय आदि सम्बन्ध नहीं हे, तथापि समानाधिकरण 
सम्बन्ध तो दोनों का हे ही, इसलिए समान श्रधिकरण होने के कारण गन्धादि*गुणों 
के मी प्रत्यक्ष होने में कोई बाधक नहीं हे। तात्पय यह है कि जिस प्रथिवी में 
गन्ध गुण रहता हे, उसी में प्राणेन्द्रिय भी रहती है; क्योंकि घराणेन्द्रिय का श्रधिष्ठान 
परथिवी ही हे | इसलिए घ्राण और गन्ध दोनों का अधिकरण एक होने से तत्‌ तत्‌ 
इन्द्रियों से गन्धादि गुणों का भी प्रत्यक्ष होता ही हे | 


इनके मत में इन्द्रियों की उत्पत्ति मानी जाती दै, और उत्तत्तिशीक्ष पदाथ 

ब्यापक नहीं होते | इस स्थिति में दूरस्थ शब्दों का जो ग्रहण होता है, वह नहीं हो 
सकता | इसीलिए इन्द्रियों को श्राह'कारिक माना जाता है | आह कारिक 
मानने पर ही श्रन्तःक्ररण (चित्‌) इन्द्रियों के द्वारा विषय-प्रदेश में जोकर बिषयों का 
Fey करता हे | अथवा श्रोत्रेन्द्रिय ही विषय-देश में जाकर विषयों का ग्रहण 
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करती है | एक बात श्रौर भी समक लेनी चाहिए कि विषयदेश में जानेवाली 
इन्द्रियाँ faq से सहकृत ही विषयदेश में जाती हैं। तार्किकों के मत में 
मन भी ज्ञान का हेतु माना गया है। इसलिए, मन से संयुक्त ही श्रोत्र आदि 
इन्द्रियाँ शब्दा दि विषय-प्रदेश में जाकर विषयों का अइण करती हैं। श्रोत्रादि 
इन्द्रियों का विषय-देश में जाना यदि न मानें, तो 'ग्रामान्तरे शब्द: श्रूयते'--दूसरें 


गांव म शब्द सुना जाता ह, इस प्रकार की जो प्रतीति होती हे, वह नहीं 
हो सकती | 


इन्द्रियों को परमाणुस्वरूपता 


इन्द्रियों को areas नहीं मानने पर भी उन्हें परमाणु-स्बरूप तौ 
मानना ही पड़ेगा । इस स्थिति में परमानु-स्त्ररूप श्रोत्र-इम्द्रिय ही गोलक से बाहर 
शब्द-प्रदेश में जाकर शब्द को Tey छरती है, यही मानना समुचित होगा | 
वीचितरंग न्याय से श्रेत्रदेश में श्राये हुए शब्दों को श्रोत्रेन्द्रिय अहण करती है 
यह मानना समुचित नहीं प्रतीत होता | कारण यह है कि मेरी का शब्द सुन 
रहा हूं, शंख का शब्द सुन रहा हूँ, मृदङ्ग का शब्द सुन रहा हूँ इत्यादि वाद्य- 
विशेष की जो प्रतीति होती है, वह विषय-देश में श्रोत्रेन्द्रिय के गये विना सम्भव 
नहीं है । क्योंकि, ta श्रादि वाद्य तो भोत्रदेश में नहीं जाते, इस अवस्था में 
वाद्यविशेष का ज्ञान होना gaz ही है। इस ज्ञान को भ्रम मानने में भी कोई प्रमाण 
नहीं है | इससे यह सिद्ध द्वोता है कि सांख्यो के मत में आाह'कारिक होने से 
इन्द्रियाँ ही विषय-प्रदेश में जाकर विषयों को अहण करती हैं श्रौर ताकिकों के 
मत में भी इन्द्रियों के परमाग़ु-स्त्ररूप होने से विप्रय-प्रदेश में जाकर ही वे विषयों को 
प्रकाशित. करती हैं | यही इन्द्रियों का प्राप्य-प्रकाशकारित्व È | १ 
इन्द्रियों के सम्बन्ध में तार्किको का मत a 

ताकिको का कहना है कि इन्द्रियाँ किसी प्रकार भी आहंकारिक (अहंकार के. 
परिणाम) नहीं हो सकती हैं | कारण यह है कि इन्द्रियों को ग्रह कार का परिणाम 
मान लेने पर भी उनके अधिष्ठान का नियमन होना दुवंच हो जाता है। तासरय 
यह है कि इन्द्रिय का तत्‌-तत्‌ भूतों के शब्दादि विशेष गुणों का अहण करना 
स्वभाव या नियम है। इसीलिए, सांख्यों ने भी इन्द्रियों का अधिशन (आश्रय) 
भूतों को ही माना है | यह इसलिए कि. शब्दादि विषयों के साथ इन्द्रियों का 
साक्षात्‌ कोई सम्बध न होने'पर भी श्रधिष्ठानभूत भूतादि के दारा समानाधिकरण- 
सम्बन्ध होने से गन्धादि गुणों का प्रत्यक्ष होता है | 
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जिन ग्राकाशादि भतों में ग्रह कार का श्रोत्रादि इन्द्रियों के रूप में 
परिणाम होत। है, वे ही आकाशादि मृत शब्द आदि गुणों के भी श्रधिष्ठान 
(आश्रय) हैं | इसलिए, इन्द्रिय ओर गुणों का समान (एक) अधिकरण होना मानकर 
विषयों का अइण-नियम किसी प्रकार माना जाता है। परन्तु, यह युक्त नहीं प्रतीत 
होता | कारण यह है कि सांख्यों के मत में शब्द, स्पशं, रस ओर गन्ध, इन पञ्च 
तन्मात्राश्रों की उत्पत्ति अ्रहङ्कार से ही मानी गई है । इस श्रवस्था में श्रोत्र-इन्द्रिय 
केवल शब्द को ही ary करे, गन्ध श्रादि को नहीं, यह क्‍यों १ जिस प्रकार 
आह कारिक श्रोत्र-इन्द्रिय Heat से उत्पन्न शब्द को ग्रहण करती 6, Tal 
प्रकार श्रह'कार से ही sera गन्धादि को भी ग्रहणं करना चाहिए। परन्तु, 
ऐसा होता नहीं | 


इन्द्रियो की भौतिकंता 

जब इन्द्रियों क. भौतिक मानते हैं, तत्र टो जिन मृतो से जो इन्द्रिय, उत्पन्न 
होती है, वह इन्द्रिय उठी भत-विशेष के गुण का ग्राहक होती है, इस नियम से 
इन्द्रियों के पिपय-अईण का नियम सम्यक उंपपन्न हो जाता है,. इसलिए इन्द्रियों को 
भौतिक मानन। ही युक्त प्रतीत होता है, ग्राहकारिक नहीं । इसी अभिप्राय से 
दशनसिद्वान्तमञ्जूया में लिखा गया है-- 


यस्य भूतविशेषस्य शुं ग्रह सांति यत्‌ पुनः l 
इन्द्रयं awdi हि. प्रोच्यते शा्त्रवित्तमेः॥ 


अर्थात्‌, जो इन्द्रिः जिस भूत-विशेष के. गुण का ग्राहक होती है, वह 
इन्द्रिय उसी भूत-त्रिशे का परिणाम है, ऐसा शास्त्र wast का कहना है। 


गण में सशक्तिमत्ता, सर्वेव्यापकता 


सी आचाय का मत है कि ay सवंशक्तिमान्‌ और सबब्यापक होता है। 
सवग्यांपक होने के कारण ही ग्राक्राशा, वायु, तेज, जल और एथिवी के परमाणुओं 
का विषयदेश-पर्यन्त इन्द्रियों के तत्तद्‌ विषयों के उन्मुख होने पर तत्तत्‌ इन्द्रियों के 
रूप में परमाणुः्रों का ही परिणाम होता है | इसलिए, तत्‌-तत्‌ देशो में विषयों का 
प्रत्यक्ष होना भी विरुद्ध नहीं होता | | 


इन्द्रियों को परमाशु-स्वरूप मानने में अ्रसन्निकृष्ट वस्तुओं का भी प्रत्यक्ष 
होना चाहिए; क्योंकि परमाएु्रों के सत्रेव्यापो होने के कारण सर्वदा सब जगह 
| इुन्द्रिय-रूप से उसका परिणाम होता रहेगा । यह कथन युक्तिसह नहीं है | कारण 
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कि उन चक्षु आदि gird के शब्दादि विषयों के उन्मुख होने पर ही तत्तत्‌ इन्द्रियों 
के रूप में उनका परिणाम होता है, अन्यथा नहीं | तात्पये यह है कि विषयदेश ही 
परमाशुशओं का इन्द्रिय-रूप से परिणाम होता है | 


अब यह विचारना है कि इन्द्रियों को ्राह'कारिक या भौतिक दोनों के 
माननेवालों के मत में शब्द के श्राकाश का गुण होने में किसी को भी कोई आपत्ति 
नहीं है, श्र्थात्‌ दोनों का ऐकमत्य है । परन्तु, इन दोनों के मत में वाचक (शब्द) 
सावयव, अनेक और अनित्य सिद्ध होता है। इनके श्रतिरिक्त वैयाकरण और 
मीमांसकों के मत में एक, नित्य और निरवयत्र माना गया है | यद्यपि मीमांसक और 
वयाकरण इन दोनों के मत में शब्द नित्य माने गये हैं, परन्तु इनमें मी शब्द के 
स्वरूप के विषय में बहुत मतभेद है | मीमां सको का कहना है कि जिसका भ्रावण 
प्रत्यक्ष होता है, बेदी वर्णात्मक शब्द नित्य और nae है। परन्तु, वेयाकणों के मत 
में ये वर्णात्मक शब्द नित्य और अ्रखण्ड नहीं हैं, अपितु इनके अतिरिक्त और इन्ही 
ध्वल्यात्मक वरणो से अभिव्यक्त निरवयव स्फोट को ही शव्द माना गया हे | 
ये वर्णात्मक Fad ध्वनि तो केवज्ञ उस स्फोट का अभिव्यज्ञक-मात्र है, ओर 
श्रनित्यं है | i 


स्फोट का एकत्व-प्रमर्थन और सांख्यादि मतों का निराकरण 

शब्दों के एक मानने में दूरवत्तित्व का अनुभव अनुपपन्न नहीं होता | दूर 
पर होने वाले शब्द और पास में होनेवाले शब्दों में भी दूरवर्सि्र और पाश्वर्तित्व 
का अनुभव fag ही है, क्योकि भिन्न-भिन्न देश में होनेत्राली श्रभिव्यक्तिवाल्ने 
शब्दों का ही भोत्रदेश में श्रनुभव होता है | ae यह है कि श्रभिव्यक्ति ही दूर 
देश को व्याप्त करती है। इसलिए, जिस देश में उसकी अभिव्यक्ति होगी, उसी 
देश में उसका अनुभव भी होगा, इसलिए शब्द्‌ को एक मानने में किसी प्रकार का 
विरोध नहीं होता | - र 


शब्द के एकत्व में शङ्का “vere 

शब्द को यदि एक माना जाय, तत्र तो उस शब्द में जाति (सामान्य) का 
लक्षण घटित नहीं होता | जाति का लक्षण है “नित्यत्वे सति श्रनेकसमवेतत्वम्‌?, 
श्र्थात्‌ नो नित्य होते हुए अनेक में समवाय-सम्न्ध से रहता हो, वही जाति है। 
यह जाति का लक्षण शब्दस में नहीं घटता; क्योंकि शब्द एक है, अनेक नहीं | 
इसलिए श्रनेकशत्ति नहीं होने से शब्दत्व-जाति की सिद्धि नहीं होती । इस 


स्थिति में आङ्कतिग्रहणात्‌ सिद्वम्‌? यह पतञ्जलि का भाष्य श्रसङ्गत हो जाता है। 
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इस वाचिक में श्राकृति शब्द का अर्थ जाति ही है | इस प्रकार, शद्द्स्व-जाति की 
सिद्धि के लिए शब्द को अनेक मानना आवश्यक हो जाता È | 


शङ्का का समाधान 


जिस प्रकार आकाश के एक होने पर भी घट ग्रादि उपाधि के भेद से 
घटाकाश, मठाकाश इत्यादि BAR प्रकार का व्यवाहार होता है; श्रौर एक RI 
चेतन पदार्थ का माया, अविद्या आदि उपाधियो के भेद से जीव, ईश्वर, ATS AIG 
अनेक प्रकार का औपाधिक मेद माना जाता है, उसी प्रकार शब्द के एक होने 
पर मी वण॑ श्रादि उपाधियाँ लगने से उसमें भेद प्रतीत होता है। इसी लोकशास्म- 
सम्मत औपाधिक भेद को मानकर 'ग्राकृतिग्रहणात्‌ सिद्वम्‌! ऐसा भाष्यकार ने 
कहा है । वास्तव में तो भाष्यक्र,र के मत में भी जाति मानना ade नहीं है; 
इसीलिए इस उत्तर ते श्रसन्तुष्ट होकर स्वयं भाष्यकार ने ही दूसरा उत्तर दिया है--- 
“रूपप्तामान्यादवा सिद्धम्‌? | इसका तासयं है--शरीर के अबयवों के सन्निवेश 
(संगठन) विशेष का नाम रूप है । उस रू, AAT ग्रवयवों के संगठन-विशेष 
के एक-सा होने के कारण सिद्ध हो जाता है। उक्त वातिक का यही 
तासयं है। गो व्यक्ति (गाय) को ही लीजिए, कोई दुबली-पतली है, कोई मोटी है, 
कोई बड़ी है, कोई छोटी, कोई नाटी है, कोई लम्बे आकार की RI 
इस प्रकार, गो व्यक्ति के परस्पर विभिन्न प्रकार के होते हुए भी अवयवों के 
सन्निवेश ( संगठन-विशेष ) के एक समान होने के कारण ही यह गाय है, यह भी 
गाय है, वह भी गाय है इत्यादि रूप के साहश्य से ही एकाकार व्यवहार होता है । 
उसी प्रकार अ्रकारादि वर्ण॑व्यक्तियों के परस्पर विभिन्न प्रकार के होने पर मी रूप 
के सादृश्य से एकाकार व्यवहार होता है | 


अकारादि वर्णो के एकत्वानेकत्व का विवेचन 
“ग इ उ Y सूत्र के भाष्य में श्रकाराडि वर्ण प्रत्येक एक हैं अथवा अनेक , 
इस शङ्का के समाधान के बाद एकत्वादकारस्य सिद्धम? इस वाचिक से वर्णों के 
एकत्व-पक्ष का ही समर्थन भाष्यकार ने किया है। इसके बाद भी अनेकलवादी के 
मत के समथक alan वात्तिक लिखते हैं-'्रान्यभाऱ्यन्दु कालशब्दव्यवायात्‌ |? 
नानात्ववादी के दिख ये गये दोषों के परिहार होने पर भी तक के बल से वणा के 
नानोत्व-साधन करने के लिए इस वात्तिक का उल्लेख है | इसका तार्य यह है कि 
श्रकार व्यक्ति का श्रान्यमाव, अर्थात्‌ अन्यत्र ( भिन्नता ) है, यह प्रतिशावाक्य हे । 
अर्थात्‌, व्यक्ति भिन्न-भिन्न श्रनेक हैं | इसमें हेतु है काल और शब्द -का व्यवधानं | 
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तोत्पये यह है कि व्यवधान fagi दो वस्तुओं के बीच में ही होता है, एक में 
नहीं | इस स्थिति में जहाँ काल और शब्द्‌ दोनों का व्यवधान रहेगा, उसको faa 
अवश्य माना जायया | सन्धि नहीं करने पर ग्र इ उ में काल का व्यवधान देखा 
जाता है | इससे स्पष्ट प्रतीत होता हे कि काल और शब्द का जहाँ व्यवधान 
pal वहाँ भेद अवश्य है। श्र श्रौर इ दोनों में मेद है, इसीलिए हरि में ह में 
श्र और र में इ इन दोनों के बीच र का व्यवधान है | इपीलिए, अ व्यक्ति से 
इ व्यक्ति भिन्न माना जाता है। इसी प्रकार, हति में दं में ऋ और त में इ ब्यक्ति 
भिन्न हैं, इसीलिए दोनों के बीच त का व्यवधान है | एक में किसी का व्यवधान 
नहीं होता । जेसे केवल अ में किसी का व्यत्रधान नहीं है, केवल श्र का ही उच्चारण 
होता हे | WE WE + WHA, यहाँ रड में अकार और अग्रम्‌ के पहला श्र में काल 
का व्यवधान है, और दरड में दो श्रकार हैं एक द में और दूसरा ड में | यहाँ दोनों 
अकार के बीच ण और ड का व्यवधान है | इसी प्रकार, गिरि में दोनों इकार के 
नीच र का व्यवधान है | इस प्रकार काल और शब्द के व्यवाय ( व्यवधान ) होने से 
स्पष्ट सिद्व होता है कि अकार, इकार श्रादि प्रत्येक वर्ण भिन्न-भिन्न अनेक हैं | 


वणो' के अनेक होने में दूसरा कारण यह है--'युगपन्च देशएथक्तवदर्शनात्‌?; 
एक काल में एषळ्‌-एथक्‌ देखे जाने से स्पष्ट सिद्ध होता है कि वर्ण अनेक हैं ] याँ 
देश शब्द का अर्थ अर्चा श्रादि शब्दों का ad समझा जाता है। यह 
वाचिक इस बात का भी निषेध करता है कि वर्ण व्यापक हैं। कारण यह है कि 
वस्तु का पक एथक्‌ रहना व्यापकत्व का बाधक होता है। व्यापक का अर्थ हो है 
सवदा सवत्र रहना, और जो एथक-परथक रहेगा, उसका सब जगह रहना नहीं बन 
सकता है। इन भाष्य-वात्तिकों से वणां के अनेक होने में ही कारण बताये गये हैं 
एक काल का व्यवधान होना, दूसरा शब्द का व्यवधान होना और तीसरा एक 
काल में एथक्‌-एथक्‌ देखा जाना। इन तीनों कारणों से सिद्ध होता है कि aay 
अनेक, अनित्य तथा अव्यापक, श्रर्थात्‌ परिच्छिन्न हैं | a 


वर्णों में अ्नेकृत्व का खण्डन : एकत्व का समर्थन 


ऊपर प्रतिपादित वर्णो' में ater के विरोध में एकत्व-समर्थन के लिए 

भाष्यकार वातिक लिखते हैं -'यदि पुनरिमे वर्णाः शकुनिवत्‌ स्युः, अर्थात ये वर्ण 

agit ( पक्षी ) के समान हों and यह है कि जिस प्रकार शकुनि ग्राशुगामी 

` . होने के कारण श्रागे.से,उड़ा हुआ पीछे देखा जाता है, उसी प्रकार द में देखा गया 

अकार ही णड में जाकर देखा जाता है। इसका रहस्य है कि वणो की अभिव्यज्ञक 

ध्वनियों में काल और शब्द का व्यवधान होता है, अभिन्यङ ग्य स्फोटात्मक zal 
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में नहीं । स्फोटात्मक वर्ण तो नित्य, ag और एक हैं। थही वर्णस्फोटवादी को 
मत है। कणे के एक, विधु और नित्य मानने पर सर्वत्र सर्वदा उसकी उपलब्धि 
नहों होती; क्योंकि वणों' के नित्य होने पर भी उनके अ्रभिव्यञ्जक ध्वनिस्थल में 
ही होती है, अन्यत्र नहीं | दूसरे शब्दों में कहा जायगा कि श्रभिव्यञ्जक ध्वनि 
के सन्निघान में ही वरणो की श्रभिव्यक्ति होती है, wa rata में नहीं | 


अनेकत्रवादी के ग्राक्षेप का उत्तर 


वर्णस्फोय्वादी के उक्त अभिप्राय को न समझकर वर्णौ' के अनेकत्वादी का 
कहना है कि इस प्रकार वणो को शकुनि के समान ग्राशुगामी मानने से वर्णा' का 
कूटस्थ होना सिद्व नहीं होता, बल्कि वे श्रनित्य होने लगेंगे यदि द में देखा गया 
अकार णड में चला जाय, तत्र तो गमनशील होने से वह कूटस्थ नहीं होता, और 
'बणो का कूटस्थ होना. श्रापक्रा परम सिद्धान्त है । भाष्यकार ने स्वये लिखा है“? 
६ A गहि La Ce वि रिमिः ।? a ç rf 
. किटस्थेरविचा लिमभिवणमत्रितन्यमनपायोपजनविका रि भि; | थात्‌, वणी को 
अपाय (नाश) और उपजन (श्रागम)-विकार से रहित कूटस्थ नित्य होना चाहिए | 


व्यक्तिस्फोटवादी के मत में दोष दिखाते हुए जातिस्फोटवादी कहते हैं 

कि जाति ( सामान्य ) एक और नित्य है, व्यक्ति अनन्त और afta | आप 
( व्यक्तिस्फोटबादी ) तो जाति मानते नहीं; क्योंकि ग्रापके मत में व्यक्ति को ही 
एक और नित्य माना गया है | परन्तु, यह वर्णो' का एकत्व श्रौर नित्यस युक्त 
नहीं होता । कारण यह है कि दण्ड में एक अकार उदात्त और एक श्रनुदात्त है। 
इस प्रकार एक वस्तु में विरुद्ध दो धर्म रह नहीं सकते | यदि एक ही श्र व्यक्ति 
ददात्तत्व का परित्याग कर श्रनुदात्त, या श्रनुदात्तत्व का परित्याग कर उदात्त हो 
गया, ऐसा मान लें, तब तो रूपान्तर का परिग्रह करने से वह अनित्य होने लगेगा | 
“इसलिए, वर्णा को afta मानना ही युक्त प्रतीत होता है। इस स्थिति में 
“सोऽयं गकारः वही यह गकार है, इस प्रकार की प्रत्यभिज्ञा जाति प्रयुक्त ही 
माननी होगी | इस प्रकार, यहाँ भाष्यकार ने जातिस्फोट का ही व्यवस्थापन 


किया है | पुनः इसके बाद एकत्व और नित्यख-ब्यतस्थापन के लिए भाष्यकार 
. दूसरा वात्तिक कहते हैं-- 


यदि पुनरिमे वणा आदित्यवत्‌ स्युः,! श्रर्थात्‌ ये वर्ण यदि आदित्य के 
समान हैं, ऐसा मान ले--जैसे एक ही आदित्य एक ही काल में विभिन्न देशों में 
एथक-एथक्‌ भासित या उपलब्ध होता है, उसी प्रकार एक ही श्र व्यक्ति अंश्व, 
, ah श्रादि श्रनेक देशों में एक ही समय में प्रतीत होगा, इसलिए वह एक श्रौर 
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नित्य है, ऐसा माना. जाता है | . यदि एक समय अनेक देश में उपलव्ध होने 
' के कारण ही अनेक और ग्रनित्य माना जाय, तत्र तो सूर्यं को भी ऐसा होने से 


श्रनित्य और अनेक माना जा सकता है, जो अभीष्ट नहीं है। इसपर जाति- 


sazaa, जो वणा को श्रनेक मानते हैं, का कहना है कि यह भी युक्त नहों है। 
कारण यह है कि एक ही r ata अधिकरण में एक ही समय नहीं 
देखता है और श्रकार को aya, wa आदि अनेक स्थानों में एक ही द्रष्टा एक 
al समय भी देखता है। इससे यही प्रतीत होता है कि यह आदित्य का दृष्टान्त 
वरा क एकत्व का साधक नहों हो सकता है। इन वरणो के एकत्व माननेत्राले 
व्यक्तिस्फोटवादी कहते हे--“अकारमपि नोपलभते! क्रि कारणाम्‌ ? श्रोत्रो- 
पलव्धिवु aaa: प्रयोगेणाभिज्वलितः आकाशदेशः शब्द! | एकञ्च 
पुनराकाशम्‌ |” j 

शब्द का एक ही श्रधिकरण हे आकाश, इसलिए उसका अनेक अधिकरण 
होना अ्रयुक्त-सा प्रतीत होता है | उपयु'क्त भाष्य का तात्पय यह है कि एक 
द्रश अनेक देश में ्रकार को भी नहीं देखता | इसमें कारण है 'श्रोत्रोपलेड्धिः?__ 
ala ही में जिसकी उपलब्धि होती है, अर्थात्‌ जिसका ज्ञान (प्रत्यक्ष) श्रोत्र 
ही में हो, वही शब्द है। श्राकाशात्मक भोत्र में ही शब्द का प्रत्यक्ष होने 
के कारण आकाश देश को ही भांध्यकार ने शब्द कहा है। इसका कारण यह 
भी है कि कणंशष्कुली-रूप उपाधि से युक्त आकाश ही शत्र है और चल्नु 
mR इन्द्रियों के समान श्रोत्र को भी भौतिक मानना आवश्यक है | कारण यह दै 
कि इन्द्रियों का स्वभाव ही है पने सम्बद्ध विषयों का अहण करना | अतः 
शब्द्‌ को श्राकाश-देश माना जाता है | ‘i 


शब्द्‌ ग्राकाश-देश है या श्राकाश-गुण १ 


कुछ वादियों का कहना है कि “आकाशदेशः शब्द? में देश शब्द का 
अर्थ दिशा है और उसका ही गुण या परिणाम शब्द है | परन्तु, यह कथन 
युक्तिसह नहीं है; क्योंकि दिशा आकाश से कोई पथक पदार्थ नहीं है। 
. यहाँ यह सन्देह उठाया जाता है कि शब्द को आकाश का परिणाम या गुश 
इसलिए माना जाता. है कि आकाश भूत है, और इन्द्रियाँ तत्‌-तत्‌ भूतो के ही 
गुणों के म्राहक होती हैं। यदि दिक्‌ का गुण शब्द माना जाय, तो आकाश 
. के परिणामभूत भोत्र इन्द्रिय से उसका अहर नहीं हो सकता है। इसलिए, | 


शब्द को श्राकाश का ही गुण माना जाता है, दिक्‌ का नहीं। यद्यपि, यह देखा २ 
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से घट-रूप का ग्रहणा होता हे ga स्थिति में जब अन्य के गुणों का ग्राहक 


अन्य इन्द्रियाँ भी होती हैं, तब क्या कारण है कि आकाशीय शोत्र-इन्द्रिय fem 
के गुण शब्द का ग्राइक नहीं हो सकती दै ! 


इसका प्रतिपक्षी उत्तर यह होता है कि इन्द्रियों से विषयों का जो ग्रहणा 
होता है, वह Aaaa विषयों का भी ग्रहणा होता है अथवा सम्बद्ध विषयों का ही? 
पहला पक्ष तो नहीं मान सकते; क्योकि दिल्ली आदि नगरों में होनेवाले शब्दों 
का प्रत्यक्ष पटना में ad होता है | जब रेडियो या टेलीफोन श्रादि यस्त्रो के 
द्वारा उनका सम्बन्ध जोड़ा जाता है, तभी शब्द का प्रत्यक्ष होता है, अन्यथा 
नहीं। द्वितीय पक्ष में भी यह विकल्प होता है कि श्रोत्र के aga में जाने 
से सम्बन्ध होता है अथवा शब्द का ही श्रोत्रदेश में जाने से? इन दोनों ca 
में किसी में भो किसी का गमन नहीं मान सकते। कारणा यह है कि श्रोत्र 
श्रौर शब्द, दोनों ही ग्राकाश-देश होने से व्यापक आर निष्क्रिय हैं इसलिए 
KAFI गमन कहीं नहीं हो सकता है। दूरदेशस्थ शब्दों का ग्रहण नहीं होता है। 
इसमें कारण यह है कि दूरत्वादि दोष के प्रति«बन्धक होने से श्रोत्रदेश में शब्दों 
की अभिव्यक्ति होती ही नहीं। जब शब्दों को आकाशदेश-रूप मानते हैं, तब 
तो श्राकाश के समान ही शब्द को भी व्यापक मानना श्रावश्यक हो जाता है। 
इस स्थिति में श्रोत्रदेश में ही शब्द की श्रभिव्यक्ति होना सम्भव है और तभी 
उसका प्रत्यक्ष भी हो सकता है | 


साँख्यो के मत में भी यद्यपि इन्द्रियाँ आइ“कारिक मानी गई हैं, तथापि 
अपने अ्धिष्ठान एथिवी आदि भूतों के गुणों का ग्रहण करना इन्द्रियो का 
स्वमाव होता है। इस कारण भी शब्द को आकाशदेश-रूप मानना श्रावश्यक हे, 
जिससे उसका श्रावण प्रत्यक्ष हो | 


शब्द-एकत्व में शङ्का और समाधान 


यहाँ शाङ्का इस प्रकार दै-शब्द को एक मानने में यह पूर्व है, यह पर है, 
यह शब्द देवदत्त के घर में है, यह एकनाथ के, इस प्रकार देशमेद का प्रति- 
भास केसे हो सकता है? इसका समाधान यह है कि देश-मेद से शब्दों का 
प्रतिभास शब्द-मेद्‌ प्रयुक्त नहीं होता है, किन्तु विभिन्न देशों में अवस्थित पुरुषों 
से उच्चारित अ्रभिव्यजक ध्वनि से शब्दमेद का प्रतिभास होता है। यह 
श्रोपाधिक भेद शब्द के एकत्व का बाधक नहीं हो सकता है। जैसे - घट, मठ 
श्रादि उपाधि श्राकाश के एकस्त्र का बाधक नहीं होती, उसी प्रकार शब्द के 
शौपाधिक मेद भी शब्द के वास्तविक एकत्व का बाधक नहीं होते | ET- 
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देशः शब्द”, यहाँ भाष्यकार ने “शब्द? म एकवचन का प्रयोग करके यह सिद्ध 
किया है कि स्फोटात्मक शब्द एक और अखणड है | 


शब्दों का नानात्व 


भाष्यकार कहते है-'आकाशदेशा अपि aga: | यावता बहवः तस्माद्‌ 
श्रान्यभावमकारस्य |! इसका तात्यय यह है कि श्राकाशदेश भी अनेक हैं। 
जसे, एथिवी के एक होने पर भी काशी, प्रयाग, मथुरा, गया, अयोध्या आदि 
देश-मेद का व्यवहार होता है, उसी प्रकार श्राकाश-देश का भी संयोगी घट 
मठ, आदि श्रौपाधिक भेद का व्यवहार होता ही है। यह ग्रौपाधिक भेद ही 
व्यवहार का उपयोगी होता है | प्रदेशा. तर में उत्पन्न होनेवाले शब्दों का श्रोत्र 
के साथ सम्बन्ध बीचीतरङ्गन्याय अथवा झदम्रमुकुलन्याय से हो जाता है | 


इस प्रकार, व्यक्तिस्फोट में दोष दिखाकर उसका निराकरण करने के बाद 
नानात्-पक्ष में दोषवारण के लिए भाष्यकार वात्तिक लिखते है--'ग्राकुृति- 
ग्रहणात्‌ सिद्वम्‌ (Alo To, त्र इ उ खु Fo) | 


इसके ऊपर भाष्य इस प्रकार है--'श्रवर्णाकृतिरूपदिष्टा सवमवणकुलं 
ग्रहीष्यति ! तथेवणांकृतिः तथोवर्णाक्गतिः |? इसका तात्पय यह है कि व्यक्ति के 
नाना मानने में जो दोष दिखाया गया है, वह जाति-ग्रहण से सिद्ध हो जाता है, 
श्र्थात्‌ सब प्रदेशों में अकार की श्राति ( जातिं ) का ही निर्देश किया गया है । 
तासर्यं यह है कि वार्तिककार ने श्रकारादि व्यक्ति को श्रनन्त मानकर I- 
समाम्नायस्थ “श्र इ उ ण? सूत्र में जो अकार है, उसी का वित्रृतोपदेश किया, धातु 
आदि में श्रकार का नहीं | इस स्थिति में प्रयोगों में रहनेत्राले श्रकारों का 
वण समाम्नाय में रहमेवाले अकार से HEY नहीं हो सकता | इस अभप्राय से बण- 
समाम्नाय में रहनेवाले aut से प्रयोगस्थ अकारादि वर्णा' का ग्रहण करने के लिए 
भाष्यकार ने जाति-पच का श्राश्रयण किया है। अकारादि जाति को ही fara 
मानकर उक्त दोष का निवारण भी किया हे) “अस्य च्वौ? इत्यादि स्थलों में तो 
वित्रृत होने पर झी श्रनण्‌ ( श्रण से भिन्न ) होने के कारण. “समस्त अवर्णों का 
ग्ण नहीं होगा? इस दोष का परिहार जाति-निदेंश से ही भाष्यकार ने किया है | 
जातिपक्ष के मानने से ही “अणुदित्‌? सूत्र में अण-ग्रहण का प्रत्याख्यान भी सूचित 
होता है। इसके श्रनन्तर सिद्धान्त का साधक दूसरा वात्तिक भी भाष्यकार ने 
लिखा दै-'तद्वच तपरकरणम्‌? “एवञ्च कृत्वा तपराः क्रियस्ते--श्राकु तिभहणेना ति- 
प्रसक्तमिति | 
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स ग्राकृतिपक्षः श्रस्ति यत्र तत्‌ तदत--वह आक्नति-पन्च हो जिसमें, 
वह है 'तद्वत्‌ः-इस कैयटोक्त व्युत्पत्ति से agfa ( जाति ) पन्च मानने पर ही 
सर्वत्र तपर-करण चरितार्थ होता है, श्रन्यथा नहीं | श्रथवा “तद्वत्‌? में Ca तुल्यं 
क्रिया चेद्वतिः! इस सूत्र से बति प्रत्यय करने पर यह ग्रथ होता है किं जिस प्रकार 
“ग्रस्य च्वौ? इत्यादि स्थलों में आकृति-ग्रहए से समस्त तकार व्यक्ति का ग्रहण 
होता है उषी प्रकार तपरस्थल में मी श्राकृति-ग्रहण से ही प्राप्त समस्त श्रकार 
ब्यक्ति का ग्रहण हो जायगा | इसीलिए तपरकरण चरितार्थे होता है । 


जातिपच्ष में भी विवृतत्व की प्रतिज्ञा इसी कारण naa माननीय द्वोती है 
कि 'अ्रकः aig दीर्घः? इस सूत्र से द्ण्डानतिः, दण्डाढकम्‌ इत्यादि प्रयोगों में 
दीं हो, अन्यथा श्रकार से आकार का ग्रहण नहीं होने से उक्त al में दीघ 
नहीं हो सकता | ‘ae दीनामः? इत्यादि विधेयस्थल में आकृति ग्रहण से प्राप्त सत्र 
श्रकारों के वारण के लिए ही श्रप्रत्यय पयुदास श्वरितार्थ होता है) ayer 
सूत्र से प्राप्त swings निषेध के लिए श्रप्रत्पय पर्युदास नहीं है; क्योंकि, 
“ग्रणुदित्‌? सूत्र में श्रणग्रहण का प्रत्याख्यान कर दिया है। स्वयं भाष्यकार ने ही 
कहा है--प्रत्याख्यायते तत्‌, श्राक्ृतिग्रहणात्‌ श्रनन्यस्त्राच्चेति? ग्रर्थात्‌, 'ग्रणुदितर 
सूत्र में श्रणग्रहण नहीं करना चाहिए; क्योंकि आकृति ग्रहण से सिद्ध हो जाता है, 
अथवा AFN व्यक्ति के श्रनन्य Aig एक होने के कारण 'श्रनन्यत्प्राच्च? इस हेतु- 
वाक्य से यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि व्यक्ति-पक्ष में भी वणं एक ही है | 


आकृति-पक्ष को ग्रनिवार्यता 


आकृति-पत्त अवश्य आश्रयणीय है, इसकी पुष्टि के लिए भाष्यकार 
लिखते है-<'कलग्रहणेषु च? किम्‌ ! आकृतिग्रहरात्‌ सिद्धमित्येत्र |! इसका तात्पय 
यही है कि व्यक्ति-पक्ष में एक ही किसी तकार की झल संज्ञा होगी, उसके श्रतिरिक्त 
दूसरे किसी तकार की नहीं। इस स्थिति में 'श्रवाताम्‌? प्रयोग में वस्‌ धातु के 
लुङ लकार में तस के ताम्‌, सिच, अनुबनन्ध-लोप, 'सस्याध धातुके! सूत्र सेसकार के 
तकार, 'वद ब्रज? इत्यादि सूत्र से वृद्धि करने पर श्रवात्‌ स॒ ताम इस अवस्था में 
“लोमलि? सूत्र से सकार का लोप ( नो इष्ट है ) नहीं हो सकता | कारण यह है 
कि एक ही किसी तकार की मलू संज्ञा हुई है | यदि पहला त्‌ को फल मानेंगे, तो 
पर में रहनेत्राला दूसरा तकार कल्‌ न मिलेगा । यदि दूपरे त्‌ को मल्‌ मान लें तो 
सल से परे सके न होने से सकार का लोप ( जो इष्ट है ) नहीं हो सकता | 


सूत्र के आरम्म-सामथ्य से वहाँ तका लोप हो जायगा, यह कहना भी 
ठीक नहीं होगा, कारण यहु दै fa 'ग्रमित्थाः में भिदू धातु के लुङ के थास्‌ में 
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स्फोटदशंन ; १६१ 


“मिद्‌ स्‌ शास्‌’ इस अवस्था में स्‌ का लोप करने के लिए सूत्र चरितार्थ है, व्यर्थ 
नहीं | इसलिए, सूत्र के आरम्म-सामध्य से “वाताम्‌? में सकार का लोप नहीं कर 
सकते | इसलिए, तवार-मान्र में कल्‌ संज्ञा के लिए जाति-पल्ष का श्रवणा करना 
अत्यावश्यक हो जाता है, यही भाष्यकार का तात्पय हे | 


जाति-पक्ष के नहीं मानने पर भी इष्ट को सिद्धि हो जायगी, इस श्रभिप्राय से 
भाष्यकार दूसरा वात्तिक लिखते हैं; 'रूपसामान्यादूवा सिद्धम? | इस वात्तिक पर 
भाष्य का तात्पय यह है कि-- 


जिस प्रकार छोटे, बड़े, gaa, मोटे आदि श्रनेक प्रकार के गो व्यक्तियों में 
तथा श्रनेक प्रकार के छोटे-बढ़े घट व्यक्तियों में व्यक्ति के भेद होने पर भी रूप 
(अवयवों का संगठन) के समान होने से यह गौ है, यह भी गौ है, यह घट है, 
यह भी घट है इत्यादि व्यवहार रूपसामान्य से लोक में देखा जाता है, उसी 
प्रकार रूप की समानता होने के कारण ही ‘Asi गकारः--वह यही गकार है, 
इस प्रकार की प्रत्यमिज्ञा से दोनों में ग्रमेद-व्यवह्ार लोक में प्रसिद्ध है। जैसे--वही 
चावल खा रहा हूँ, जो मगध में खाया था; वही यह रुपया है, जो आपसे पटना में 
हमने लिया था इत्यादि स्थलों में अन्य अन्य वस्तुओं में मी रूप की समानता 
होने से 'तदेवेदम!-त्रही यह है, इस प्रकार का व्यवहार लोक में प्रसिद्ध है। इसी 
प्रकार व्यक्ति के भेद होने पर भी रूप के साहश्य से ‘ad यह तकार है, जो ad- 
समाञ्नाय में है इत्यादि व्यवहार होता है| इन पूर्वापर भाष्य-व्याख्यानों पर ध्यान 
देने से e प्रतीत होता है कि व्यक्ति के श्रतिरिक्त जाति को चाहे मानें, यान 
मानें, दोनों अवस्थाश्ं में प्रयोगस्थ (प्रयोग में रहनेवाले) अ्रकारादि वणी का 
प्रत्याहारस्थ (प्रत्याहार में WINA) श्रकारादि वर्णो' से ग्रहण हो ही जायगा। 
भाष्य का यही रहस्य है | 


रूप-साइश्य श्रौर स्फोट का एकत्व 


यहाँ एक बात और समम लेनी चाहिए कि रूप-साहश्य से जो 
safa बताई गई है, वह स्फोट के ग्रमिव्यंजक ध्वनिकृत ही है, श्रभिव्यंग्य 
स्फोटकृत नहीं | कारण यह है कि स्फोट के निरवयव होने के कारण उसका 
सादृश्य ध्वनि (aqt ) में हो ही नहीं सकता | इससे प्रकृत में यही निकला क्रि 
aqi के नानात्व होने पर भी उन वर्णो' से अभिव्यक्त स्फोट के एकत्व का बाध 
नहीं होता | इससे ag fea होता है कि aut के अतिरिक्त घट, कलश इत्यादि 
रूप का एक, wars, विभु श्रौर नित्य स्फोटतत्व है। यह “स्फुट्यते वणे - 
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१६२ स्फोटद्शन 


रभिव्यज्यते! इस gafa से सिद्ध होता है) जिस प्रकार कम्बुग्रीव आदि के 
के अतिरिक्त घट श्रादि ग्रवयवी सिद्ध होता है, उसी प्रकार वर्णा के अतिरिक्त सशो 
नाम का शब्द सिद्ध होता है | वह पद नाम का शब्द है, जो श्रथ के स्फुटीकरण से 
ही स्फोट कहा जाता है | : 


सांख्यो का मत 2 

स्फोट क्री सिद्धि हो जाने पर भी सांख्यों ने इसका खण्ड करने की 
चेष्टा की है | उनका सूत्र है--पप्रतीत्यप्रतीतिभ्यां न स्फोटात्मकः शब्दः । इसका 
तार्यं यह है कि जिन वर्णों को श्राप ( स्फोटवादी ) श्रभिव्यज्ञक सानतं ह, न 
ग्रहीतसंकेत (जिनका संकेतज्ञान हो चुका दै) अभिव्यञ्जक है, श्रथवा ARIT 
संकेत ! ग्रहीत संकेत वर्खौ' को अभिव्यज्ञक मानने की श्रपेज्ञा उन वणा को ही 
वाचक मान लेने में लाघव है, स्फोट की कल्पना व्यर्थ है | अग्रदीतसंकेतवाले 
sat को श्रभिव्यञ्ञक मानने पर सबको AAA होना चाहिए, जो होता नहीं है | 
भाव यह है कि वणंसमुदाय को स्फोट का बोधक मानने पर वण्रपुदाय ही श्रथं का 
बाचक हो सकता दै, स्फोट की कल्पना व्यर्थ ही है। यदि वर्णंसमुदाय 
से अनभिव्यक्त ee को बोधक मार्ने, तब तो श्रज्ञात स्फोट का 
बोधक दोना श्रसम्भव ही है। इस स्थिति में भी रोट की कल्पना व्यर्थ ही है। 
इस प्रकार सांख्य लोग स्फोट का खण्डन करते हैं। 


स्फोटवादियों द्वारा सांख्यमत का खण्डन 


स्फोटवादियो का कहना है कि सांख्यों का उपयुक्त कथन श्रनगंल-मात्र है। 
इसका कारण इस प्रकार है--स्फोटवादी कहते हैं कि अग्रहीतसंकेतवाले वणां से भी 
स्फोट की श्रमिव्यवित होती है, श्रन्यथा “इदमेकं पदम', यह एक पद्‌ है, इस प्रकार 
का सर्वजनीन naaa नहीं हो सकता | श्रमिप्राय यह है कि जहाँ अग्रहौतसंकेत- 
वाले वर्णो' छे स्फोट की अभिव्यक्ति होती है, वहाँ केवल पद का ही प्रत्यक्ष होता है, 


वहाँ अर्थ का बोध नहीं होता और जहाँ शहीतसंकेतवाले aqi से स्फोट की 
O f ० e रो a 
अभिब्यक्ति होती है, वहाँ पद श्रादि का प्रत्यन्ष और श्रथत्रोध मी होता है, यही 


'दोनों में विशेषता हे । 


स्फोटवाद में वाचस्पतिमिश्र की सम्मति 


वर्णसमुदाय पद्‌ नहीं हो सकता; क्योंकि वर्णो के ग्राशुतरविनाशी होने के 
क्रारण उनका समुदाय होना असम्भत्र हे, इस प्रकार की Ag में 


ओ। ग्राचपतिमिश्र ने “तस्तबिन्दुः नामक मन्थ में लिखा है-“स्यादेतत्‌ श्रनवयवमेव 
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स्फोटदशन १६३ 
हि वाक्यं वाक्यार्थस्य वाचकम्‌, न च वर्णा एवानुभूयन्ते न तदतिरिच्यमानशरीरप्रपि 
वस्त्विति वाच्यम्‌, पदमिति, वाक्यमिति, चातुपसंह्रबुद्धौ अभिन्नस्य वस्तुन 
उपारोहात्‌ । न खलु इयं बुद्धिः श्रभिन्नवर्तुनिर्भाा, परस्परव्यतिरिच्यमानास्मनो 
वण्निव गोचरयिदुमहति, एकस्वनानात्वयो रेकत्रासम्मवात्‌ | न च वर्णास्मन॑स्त- 
त्समवायिनो वाक्यस्य कुतस्तदुपरागवती प्रख्या ! इति वाच्यम्‌, तद्तिरिच्यमानमूर्तीनां 
परमाथसतां वणनाममावात्‌ अर्थात्‌ ठीक है, परन्तु वाक्यार्थं का वाचक 

शब्द्‌ (वाक्य) aut के अतिरिक्त निरवयव है | श्रनुभव तो वणो का ही होता हे, 
वर्णों के अतिरिक्त किसी भी वस्तु का प्रत्यक्ष भान नहीं होता है, यह नहीं कहा जा 
सकता | अनुपसंहारबुद्धि ( साहित्यावगाही ज्ञान ) में यह पद हे, यह वाक्य है 
इस प्रकार की ग्रमिन्न एक वस्तु के उपारोह (भान) से यह स्पष्ट होता है कि वरणो से 
भिन्न एक तत्त्व अवश्य है, जो वाक्यार्थ का बोधक होता'है | यह पद्‌ है, यह वाक्य है, 
इस प्रकार को भिन्न बुद्धि परस्पर विभिन्न sat’ को ही विषय करती है, किसी दूसरे को 
नहीं, यह भी नहीं कह Ged | एकत्व और नानात्व इन दोनों का एकत्र समवाय 
हो नहीं सकता; क्योंकि ये दोनों शीतत्र We उष्णत्व के समान परस्पर विरुद्ध qa है, 
इनका एक काल में एक AAA में रहना श्रसम्भव है | वाक्यों के वर्णात्मक होने से 
वर्णत्मक में यह वाक्य दै इस प्रकार की बुधि का यह कारण है,कि वाक्यों के अतिरिक्त 
मूत्तिवाले परमार्थसत्‌ कोई वर्ण है ही नहीं | इस प्रकार की उक्ति-प्रखुक्ति से 
मिश्रजी ने स्पष्ट ही वाक्यस्फोट को मान्यता दी है। स्फोट को .नहीं मानने पर 
“वाक्यादतिरि्यमानमूर्तीनां परमार्थसतां वर्णानामभावात्‌?--वाक्य के श्रतिरिक्त 
-परमार्थसत्‌ वरणो का श्रभाव ही है, इस प्रकार वाचस्पतिमिश्र का कहना बिलकुल 
असंगत हो जाता है | एक बात श्रौर, है--“अ इ.उ ण? सूत्र के भाष्य में 
“ञ्राकाशदेशः शब्दः? में एकवचन-प्रयोग के स्वारस्य से यह स्पष्ट प्रतीत होता है 
कि आद्य (प्रथम) ध्वनि से afaa ध्वनि-पर्यन्त प्रत्येक ध्वनि से , उत्तरोतर 
अधिक प्रकाशमान एक ही स्फोट्तत्व अभिव्यक्त होता है। इसलिए, स्फोट का 
-एकत्व और श्रखण्डत्त स्पष्ट सिद्ध हो जाता है | 


इसपर पुनः एक ग्राशङ्का होती हे--'ग्राकाशदेशः शब्द; में एकवचन के 
प्रयोग से उसका विषय वर्णो' के ग्रतिरिक्त पद या वाक्य होता है, वणे नहीं, यही 
भाष्यकार का आशय सूचित होता है। इस स्थिति-में एकवचन के स्वारस्य से 
UH HAUS . स्फोट की कल्पना व्यथ सिद्ध होती है। यह श्राशङ्का भाष्य का 
आशय न समझने से-ही हुई है | कारण यह है कि अकारमपि नोपलभते'इस उपक्रम- 
ग्रन्थ से विरोध हो जाता है | तासयं यह है कि नेको द्रष्टा आदिस्यमनेकाधिकरणस्थ 


युगपद्देशएथक्त्वेपूपलभते | अकारं.पुनरुपलमते|? इस ग्रन्थ से नानास की शंकाकर २ 
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अकारमपि नोपलभते? यह उत्तर भाष्यकार ने दिया है कि अकार की भी उपलब्धि 
नहीं होती है | ्रनुपलब्धि के कारण की जिज्ञासा में भाष्यकार ने कहा हैन थोत्रो" 
पलब्धिबु fefanta: प्रयोगेणाभिज्वलितः आकाशदेश; शब्दः |? यहाँ “ग्रकारमपि- 
नोपलमते इस उक्ति के स्पष्ट सूचित है कि आकाशदेशः शब्दः में एकवचन 
के प्रयोग से एकत्व का विषय पद या वाक्य नहीं है, किन्तु स्फोट है । वर्योकि, पद 
श्र वाक्य में तो श्रकारादि वर्णो' की उपलब्धि होती ही है। पद या वाक्य को 
एकवचन का विषय मानने पर “श्रकारमपि नोपलभते? यह वावय ही mia हो 
जाता है। इस भाष्य-पन्दर्भ और “तत्तबिन्दु? में उल्लिखित पंक्तियों पर ध्यान 
देने से स्पष्ट प्रतीत होता है कि वर्ण आदि से भिन्न एक, नित्य श्रौर ग्रखर्ड miz- 
तत्त्व ही श्रर्थ का वाचक होता है, वर्ण या वर्णात्मक पद या वाक्य नहीं। aqi 
आदि तो उसके अ्रमिव्यज्ञक-मात्र Ë | 


शब्द के विषय में मीमांसकों ate नेयायिकों के विचार 


शंब्द के स्वरूप के विषय में वेयाकरण ale मीमांसको में परस्पर मतभेद 
होने पर भी ये दोनों शब्द को नित्य मानते हैं। मीमांसक यद्यपि स्फोट नहीं मानते, 
तथापि वे. लोग शब्द को नित्य-निरवयव और ग्रखण्ड मानते ही हैं, केवल स्फोट- 
रूप शब्द को नहीं मानते इनके मत में वर्णात्मक शब्द ही नित्य, निरवयव और 
श्रखण्ड है | इन दोनों के अतिरिक्त वैशेषिक, जेन और बौद्ध आदि तार्किक 
शब्द को अनित्य ही मानते हैं | वैमत्य का कारण यह है कि मीमांसकों के मत में शब्द 
में भ्रथंबोधकत शक्ति और श्रथों के साथ उसका सम्बन्ध दोनों स्वाभाविक È | 
स्वाभाविक का अ्रथ है नित्य | इसपर नैयायिक वेशेषिकों का यह आच्षेप होता है 
कि सम्बन्ध नित्य तमी हो सकता है, जब सम्बन्धी नित्य हो | इसी प्रकार धर्मा के 
नित्य होने पर ही उनका धर्म भी नित्य हो सकता है। इस स्थिति में शब्द का 


-श्रथबोघकश्च धमं तमी नित्य हो सकता दै, जब उसका धर्मा शब्द नित्य हो। 


परन्तु, शब्द तो श्राशविनाशी होने के कारण श्रनित्य हैं। इसलिए, शब्द का 
AMAT धर्म स्वाभाविक नहीं हो सकता | शब्द में श्रथ्थ-प्रव्यायकश्व धम यदि 
स्त्रामाविक हो, तो प्रथमश्रुत शब्द ( जिसका शकितिग्रहण नहीं gare) से भी 


अर्थ का बोध हो जाना चाहिए, जो होता नहीं है | तात्पय यह है कि-- 


mm यदि नित्य श्रविनंश्वर हो, तभी किसी प्रकार वृद्ध-परम्परा से 
Wed जनों द्वारा उस शब्द का अ्रथशान होना भी सम्भव है। इस 
स्थिति में उसका addaa होना स्वाभाविक मान सकते हैं। परन्तु, शवितशान- 


` रहित पहले-पहल सुना गया शब्द अर्थत्रोधक नहीं होता; क्योंकि शक्तिशान का 
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mara दै | इससे यही प्रतीत होता है कि शब्द का ग्रंथ-प्रत्यायक धर्म स्वाभाविक 
नह है, किन्तु पुरुषकृत संकेत ही समझना चाहिए | | 


एक बात रौर मी है कि शब्द में अ्रथबोधकत्व धर्म को यदि स्वाभाविक 
नित्य माना आय, तब तो शक्ति का ज्ञान ( जो शब्दोध में कारण होता है 
व्यर्थं हो जायगा; क्योंकि अथ्रोधकत्व शब्द का स्वाभाविक धर्म होने से afia- 
शान के विना भी शब्द के श्रवणमात्र से उसका श्रर्थबोध हो जायगा । परन्तु, बात 
यह है कि शक्तिज्ञान के विना शब्द-भ्रवणमात्र से उसका श्रर्थनोध नहीं होता | ` 
इससे सिद्व होता है कि शब्द का ग्रथंबोधकत्व धम स्त्रामाविक नहीं है | 


नेयायिक-मीमांसकों के मत 


f नेयायिकों का कहना है कि शब्द के नित्य होने पर ही उसका ्रर्थनोधकत्ब 
धम स्वाभाविक हो सकता है। परन्तु, शब्द तो श्रनित्य है, इसलिए उसका 
addaa धर्म भी स्त्रामाविक नहीं है । इसपर मीमांसक कहते हैं कि शब्द के 
श्रनित्य होने में कोई प्रमाण नहीं है, इसलिए शब्द श्रौर उसकी श्र्वोधकल-शवित 
और अथ के साथ उसका सम्बन्ध नित्य है, श्रनित्य नहीं | 


शब्द-नित्यत्व के विरोध में नैयायिक मत 


मीमांसक-मत के विरोध में नैयायिको का कहना है कि प्रत्यक्ष और अनुमान: 
प्रमाणों के बल पर शब्द को अनित्य ही माना जायगा | यह तो प्रत्यक्ष ही देखा 
जाता है कि प्रथम शब्द के उच्चारण के बाद द्वितीय शब्द के उच्चारण-काल में 
प्रथम शब्द नष्ट हो जाता है। अनुमान भी हैं कि जो वस्तु प्रयतन के पहले 
उपलव्ध न हो और प्रयत्न के बाद ही उसकी उपलब्धि होती हो, वह श्रनित्य ही 
होती है | जेसे--धट, पट आदि । कुलाल के व्यापार के पहले घट उपलब्ध नहीं 
होता, कुलाल-व्यापांर के बाद ही घट उपलब्ध होता हैं, इसलिए वह श्रनित्य है | 
जो वस्तु प्रयत्न-विशेष के बाद ही उपलभ्यॅमान हो, प्रयत्न के पहले नहीं, ag 
अनित्य ही होती है। इसी प्रकार शब्द भी प्रयत्न-विशेष के ae ही उपलब्ध 
होता है, उसके पहले नहीं | इसलिए, प्रयत्न-विशेष से उत्पन्न होने के कारण शब्द भी 
अनित्य ही सिद्ध होता है । ८ : 


शब्द प्रभिव्यक्ति-मात्र नहीं है... | 
,  मीमांहक शब्द को प्रयत्न-जन्य न मानकर श्रमिव्यक्ति-मात्र मानते है | 
श्रमिव्यक्ति पूव॑सिद्ध वस्तु की. ही शोती है, श्रतः शब्द पूर्वसिद्ध ही रहता है। ga 
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पर'नैयायिक्रों 'का कहना हैं कि शब्द को यदि प्रयत्न से ग्रमिव्यक्त माना जायं, 
उत्पन्न नहीं, तंत्र तो प्रयत्नों के पहले भी शब्द का करिसी प्रकार ज्ञान दो सकता R | 
परन्तु, प्रयत्न के पहले उसका ज्ञान नहीं होता । इसलिए, शब्द की श्रमिञ्यक्ति न 
dat उत्पत्ति ही होती है। उत्पत्ति निस्य वस्तु की ही होती है, नित्य की नहीं | 
अतः, शंब्द अनित्य है। ` 


7S इसपर पुन; मीमांसक कहते हैं कि शब्द को प्रयत्नजन्य मानने पर ही 
शब्द अनित्य हो सकता है, श्रन्यथा नहीं, ऐसा है नहीं । प्रयत्न से 
शब्द SIA नहों होता, केवल अभिव्यक्त होता है। जिस प्रकार अन्धकारादत 
ग्रह में वत्त मान घट का भी प्रत्यक्ष नहीं होता, प्रदीप श्रादि के ग्रा जाने से उसका 
्रत्यच होने लगता है । यहाँ प्रदीप घट का उत्पादक नहीं होता, किन्तु श्रमिव्यञ्जक 
ही | इसी प्रकार, ध्वनि से नित्य वत्त मान शब्द की अभिव्यक्षित-मात्र होती है, उत्पत्ति 
नहीं | ध्वनि उसका अ्रभिव्यज्ञक-मात्र है, उत्पादक नहीं | इस स्थिति में शब्द को 
नित्य मानना ही युक्त प्रतीत होता हे | 


उपयुक्त मीमांसक-मत का खण्डन करने के लिए तार्किक कहते हैं कि पूवोक्त 
कथन तकविरुद्ध है। कारण यह है कि किसी वस्तु की श्रभिव्यक्ति दो ही प्रकार 
से हो सकती है--एक तो प्रतिबन्धक के निराकरण से, दूसरा संस्कार के उत्पादन से | 
जसे, परदे के भीतर ad मान घट आदि पदार्थों के प्रत्यक्ष ज्ञान में प्रतिबन्धक परदे 
के निराकरण से घट आदि की अभिव्यक्ति होती है और उनका प्रत्यक्ष होने 
लगता है | संस्काराधान से श्रभिव्यक्ति जेसे, म्ज्ञान दर्पण में प्रतिबिम्ब की उपलब्धि 
नहीं होती | ज्र भस्म श्रादि से उसका संस्कार कर दिया जातां है, तब प्रतिबिम्ब 
की उपलब्धि होने लगती हे । ये ही दो अ्रभिव्यक्ति के कारण हैं | इसमें प्रतिबन्धक 
का निराकरण तो कह्‌ नहीं सकते; क्योंकि प्रतिबन्धक के रहने पर ही उसका 
निराकरण सम्भव है, ग्रन्यथा नहीं । परन्तु, यहाँ कोई प्रतिबन्धक नहीं है, जिसके 
निराकरण करने से शब्द की श्रभिव्यक्ति मानी जाय। इसलिए, शब्द की उत्पत्ति 
मानना ही युक्त है | 


मीमांसक का उत्तर 


प्रतिबन्धक नहीं है, ऐसा ताकिकों का कहना ठीक नहीं है | श्रोत्र में रहनेवाले 
स्तिमित ( स्थिर ) वायु-रूप अ्रमिव्यक्ति के प्रतिबन्धक का निराकरण करना ही 


; हट Aerie का त्निराकरण है, जो प्रयत्तजन्य कोष्ोद्मूत ( कोष्ठ से उत्पन्न ) वायु से 
 होताहै| .जत्र प्रयत्न से उत्थापित वायु के द्वारा श्रोत्र के श्राच्छादक प्रतिबन्धकी 


_ CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


स्फोटद्शन ELIO 


भूत श्रोत्रगत विस्तृत वायु का निराकरण हो जाता हे, तज शंब्द की श्रेमिव्यक्ति 
alt लगती है | age 


ताकिको का कथन 


इनका कहना है कि मीमांसकों का कथन युक्त नहीं है| कारण यह है कि 
श्राप ( मीमांसकों ) के मत में adi के व्यापक होने के कारण वर्णात्मक शब्द भी 
व्यापक ही होते हैं। इस स्थिति में एक श्रोत्र में सब शब्दों की स्थिति माननी ही 
होगी, इस अ्रवस्था में प्रयत्न से उत्थापित कोष्ठवायु से जव भ्रोत्र के श्राच्छादक 
प्रतित्रन्धक्र वायु का निराकरण हो जायगा, तब एक काल में ही सब शब्दों 
का श्रवण होना चाहिए, जो होता नहीं है | इसलिए, प्रतिबन्धक के निराकरण से 
शब्द की अभिव्यक्षित नहों मान सकते । Be 


| अब बाकी रहा संस्काराधान | यह मौ युक्त नहीं प्रतीत Alar. |. कारण है 
कि संस्काराधान भी तीन प्रकार से हो सकता है । शब्द का संस्कार, श्रोत्र का 
संस्कार AMA दोनों ( शब्द और aa) का संस्कार | यदि कोशेदुभूत॑ वायु से 

शब्द का संस्कार मान लें, तो शब्द के एक और व्यापक होने के कारण समस्त 
देशों में उसका श्रवण होना चाहिए, जो होता नहीं है | काशी के संस्कृत- 
शब्दों का कोष्ठवायु से मथुरा आदि दूरस्थ देशों में भी श्रवण होना चाहिए, जो नहीं 
होता | सकल शब्दों का संस्कार नहीं हुआ है,. श्रतः सवत्र सब शब्दों का AIT 
नहीं होता, यह भी नहीं कह सकते | क्योंकि, सकल शब्दों का संस्कार न मानने 
पर भी उनके श्रवयवो का ही संस्कार मानना पड़ेगा, परन्तु वह हो नहीं सकता | 
कारण यह है कि आप ( मीमांसकों ) के मत में शब्द निरवयव है, इसलिए श्रवयव- 
शुन्यता की दशा में श्रवयवों का संस्कार केसा ! इसलिए. कोष्ठवायु से शब्द-प्रात्र 
का संस्कार मानना ही होगा और सवत्र उपलब्धि-रूप दोष बना ही हुआ है। यदी 
कुमारिलमट्ट ने पूवपक्षीय वातिक में कहा है-- 


सा हि स्याच्डन्द संस्का रादिन्द्रियस्योभयस्य वा | 
तत्र सवे: प्रतीयेत शब्द: संस्क्रियते यदि॥ 
तिर्भागस्य विभोन स्यादेकदेशे हि संस्क्रिया । 
न चास्याधारभेदेन संस्कारनियमो भवेत्‌ ॥ 
यतः शाब्दो निराधारो . व्योमात्मादिविदेव च | इत्यादि 
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इसका aia यह है कि शब्द की अ्भिव्यक्तित संस्काराधीन मानने पर 
यह श्राशङ्का होती है कि किसके संस्कार से अभिब्यक्ति होती है, शब्द के या श्रोत्र के 
अथवा उभय (शब्द और श्रोत्र) के संस्कार से ? शब्द का संस्कार मानने पर सर्वत्र 
सबकी उपलब्धि होनी चाहिए | यदि यह कहा जाय कि सब॒त्र-सब शब्दों का संस्कार 
नहीं हुआ रहता है, इसलिए जहाँ संस्क्रार है, उससे aeaa उपलब्धि नहीं होती, 
तो निर्विभाग शब्द के एक देश ( maaga ) के नहीं होने से एकदेश का संस्कार 
कह नहीं सकते | श्राप ( मीमांसकों ) के मत में आधार-मेद से शब्द का संस्कार 
भी नहीं माना जा सकता; क्योंकि शब्द तो आकाश और आत्मा के समान निराधार 
ही माना गया दै । इसलिए शब्द का संस्कार नहीं मान सकते । श्रोत्र के संस्कार 
मानने पर भी वे ही पूर्वोक्त दोष श्रा जाते हैं। जेसे काणादों के मत में श्रोच क्रो 
आकाशरूप, सांख्यों के मत में agger और मीमांसको के मत में दिकरूप, 
माना गया है। इस श्रवस्था में श्राकाश, अहङ्कार और दिक के व्यापक तथा एक 
होने के कारण भोत्र की भी व्यापक.ओऔर एक ही मानना पड़ेगा | इस स्थिति में 
एक श्रोत्र में संस्कार होने से सकल NA का संस्कार मानना ही होगा, इसलिए सर्वत्र 
सत्रको Fe काल में शब्द का प्रत्यक्ष होना चाहिए । दूसरे शब्दों में इसे यो कहा जा 
सकता है-- 


कणाद, कपिल और मीमांधक इन तीनों के मत में क्रमशः आकाश, 
FES और दिकरूप भ्रोत्र को माना गया है, और वह श्रेत्र श्राकाश आदि के 


समान ही सवगत, श्रनत्रयत्र और एक ही सिद्ध होता है। इस अवस्था में एक देश 


में दोनेतराज्ञी ध्वनि से उस व्यापक श्रोत्र के संस्कृत हो जाने पर सर्वत्र सत्रको 


'शब्द की उपलब्धि अनिवाय हो जाती 21 कुमारिलभट्ट ने tanita में 


कहा है-- 


अकाशाश्रोत्रपत्ते च विभुस्वात्‌ प्राप्तितुल्यता | 
दूरभावेऽपि शब्दानामिति ज्ञानं प्रसञ्यते॥ 
श्रोत्रस्य sated सबभ्राणश्रतां भवेत्‌। 
तेनेकश्र तिबेलायां ayy . af पत्र ते॥ 
तस्यानवयबस्त्राच्च न घर्माधर्मसंस्कृतः | 
नमोदेशो भवेच्छ्रोत्रं व्यवस्थाद्वयसिद्धये ॥ 
'बशेपिकादिसिद्धान्तेषत्रेवं तावत्‌ प्रसज्यते | 
mhash विभुत्वेन श्रोत्रादेरियमेव fee 
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इस सन्दर्भ में यही दिखाया गया है किश्रेत्र और शब्द को एक मानने 
ee प्राणियों को एक काल में शब्द का प्रत्यक्ष होने लगेगा, जो होता 
नह है। 


भोत्र-संस्कार पक्ष में दोष 

इस पन्च में एक दोष दिखाया गया है एक किसी शब्द की उपलब्धि के लिए 
श्रोत्र-इन्द्रिय के संस्कृत हो जाने पर समस्त शब्दों का बोध होने लगेगा। कारण 
यह है कि श्रोत्र संस्कृत है और उसका विषय समस्त शब्द है । जिस प्रकार घट को 
देखने के लिए उन्मीलित नेत्र समीपस्थ पटादि वस्तुओं को भी देख लेता है, उसी 
प्रकार किसी शब्द की उपलब्धि के लिए संस्कृत भ्रोत्र-इस्द्रिय सत्र शब्दों का एक 
काल में बोध करा सकती है | कुमारिलभट्ट ने कहा है-- 


सकच्च. dead श्रोत्रं सवराव्दान्‌ प्रबोधयेत | 
घरायोन्मोलितं चक्षु: a न दिन बुध्यते॥ 


शब्दन्संस्कार-पक्ष मै भी दोष 


भोत्र-संस्कार-पक्ष में जो यह दोष दिखाया गया है कि सब्र शब्दों की 
उपलब्धि सत्रको होने लगेगी, यह दोष शब्द-संस्कार-पक्त में भी है। कारण यह दै 
कि समस्त शब्द व्यापक होने से श्रोत्रदेश में अवस्थित रहते हैं। उनमें एक के भी 
संस्कार के समय बलात्‌ सबका संस्कार. हो जायगा | क्योंकि, समान देश में रहनेवाले 
और समान इन्द्रियं से ग्राह्य पद-पदार्थो में किसी का संस्कार हो और किसी का 
न शो, इसमें कोई व्यवस्था नहीं है | श्लोकवात्तिक में कुमारिलभट्ट ने कहा है-- 


एतदेव प्रसक्तव्य॑ विषयस्यापि संस्कृती । 
समानदेशवत्तित्वात्‌ संस्कारो5प्यविशेषतः ॥ 
स्थिरवाय्वपनीत्या च संस्कारो5स्य भवन्‌ भवेत्‌ | 
दृष्ट॑ वाऽऽत्ररणापाये त शाऽन्योपलभ्भनम्‌॥ 
संस्कृता5सँस्कृनत्वे च शब्देकत्वे न सिध्यतः | 

इसका तात्पर्य यह है कि थत्र संस्कार और शब्द-पंस्कार-पक्षो में समान 

रूप से यह दोष श्राता है कि सब शब्दों की aaa उपलब्धि होने लगेगी। कारण 


यह है कि शब्द की उपलब्धि के प्रतिबन्धक स्थिर वायु के श्रपनयन ( निराकरण ) 
से जो संस्कार होगा, वह समान देश में रहनेवाले समस्त शब्दों का अविशेषतः 
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शिक्षा हाकि) किसी-की सँस्कार हो और किसी को न हो; ऐसा कोई नियम नहीं। 
फदर गए कैलाश होने पेर उस देश में रहनेवाले Bea पदार्था का भी 
उपलम्भन, HAL साक्षात्कार होना देखा गया है। एक बात और है कि शंउ्द की 
यदि एक निरवयत्र मानते हैं, तो एक हो वस्तु संस्कृत: ओर श्रसंस्कत दोनों केसे. हो 
सकती ? इस प्रकार, श्रोत्न ओर शब्द इनमें किसी एंक के संस्कार में दोष हो जाने से 
Werke ete मिं PAPA करम दोर्षे BAT जाते ह} जो प्रत्येक) संस्कार-पक्ष मे 
Bam as हि FS wie क्र BP फटा Bee ती एमि 

fe डार mR छानी | $ SP PIN फी rene is हैं ogee ह की 5 SP 


तिता मनि fs epp जाऊ espe Ff phase vp # 6 


ED क {357% ED PRUE-FIIS 
इस प्रकार ae शब्द “आर उभय- इन तीनों में किसी के संस्कार मानने 


में दोष ग्रा जाने से यही fag होता है किं शब्द Wea का अभिव्यंग्य नहीं है, 
किन्तु Sap EER । BES SAT से-/शब्द :की अभिव्यक्ति:सिद्द होती, तो 
किसी प्रकार, शान ह मान सकते थे, परन्तु ऐसा है नहीं। प्रयत्न 
से शब्द की उत्पत्ति al है, यही मानना युक्त हाता जत्र उक्त युक्ति से 
शब्द का जन्य, श्रर्थात्‌ उत्पत्तिशील होना घिल्लुजों> जीता है तब stp sya 


agra?) देव: से उसका अनित्य होना: भी सिद हो जाता हे) शब्द 


q y साक अनुमान इस प्रकार होता ३ शहद: (पक्ष) aia: 
iS 
(EET ED, TZI (इन्त) stil कोव, अर्थात्‌ उसत्तिशील हे 
(७४7 1510 १ ie 


n ala है: पति: पकार जब शदद्‌ कु य al सिद्ध 
लाता है; तर उसका भादेशिक होना भी. fax El ca त [क्कि जो PIETEI 
1 13 ४-9४ ISTE E : 
होता EE भी अवश्य ही होता हे के शो ढश म. मानने-पूर 
ही कोई Teal Wet को सुनता है, कोई नहँ सुनता, या एक बार सर्वको सब 
Hel सुन पड़तेफझकप्रकार की aR प्रत्यक्षानुभूतार नियम भीःउत्पन होता है | 
श्रोर, श्रोत्र हिदी का ही मानता: यक्तदप्रतीक शेता है। 
श्रोत्र को आकाश दिक आदि वरूप, मानने पर उसको व्यापक मानना ही 
होगा। इसि में यह राम af श्रीत्र है, वह श्याम का इत्यादि श्रोत्र की 
व्यवस्था नहीं aT ens क्र शिष्ट Eo 


SMB! BF frp F Hr सटकले 


री किमक सें ब्रास fs को. FSP BED IRB 

Dae Wie MR RAR RR कि RRNA को इसने: सुनी बो ई इसने 
COSTS क्री IT लकणमाह देतील पपू जि ठसका 

TPE EMER ETRE झर ake सव्र aie 
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स्ोदद्शुनु $o 
एक माना ज्ञा, तो ATLA. LIRR, aiena AHR 
शब्द नाना देश में उपलब्ध नहों होईसकता, ky ANAUE हलि मिञ 
इसी बात को स्पष्ट किया है--'नानादेशेपु च युगपच्छब्द पुपलभामहे, तदेकस्य 
नित्यस्याऽनुपपन्नम्‌ '--श्रर्थात्‌, नाना देशों में एकासमय शब्द IMAM प्रथिन 
होता है, यादि शब्दों को नित्य और एक मानते हैं, तो यह: अपनः हो) (राता है | 
इस भाष्य को उदाहरंण-रूप में देते हुए ....पाथसा[रथिपिश्रू ere 
में लिंखा हैं --तंत्र शठद्स्या5नुपपंत्नमिति प्रतिज्ञा, एकस्येति ea, fal le à 
एक; स्यात्‌ एकस्य च अनुपपन्न' नान।देशेप्पलम्भनमिति 4? AML इस, भाग जा क 
में “नित्यस्य BATA, यह प्रतिज्ञा है, शरीर: “एकस्य? यह, tS Bel पित 


~~ FIT 
से ही Ve fag. हाता है, ओर एक-का नानादश 


एक .सि jE 
(सई) बना असम्भव है| यहाँ प्रतिश और हठ के प्रदर्शन का gis py 


कि न्याय के पाँचौं अवयव (प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरण, उपनय और निगमन) शब्द 
afaa होने में समन्थित हो जाते ह | BIRB क काण WIEP 
_ कस ध्यभूत घुम सन छ धर्मी, के LAR AA रम Toe है | 
aust सवि पच अको हन शक AIAG कम पुष केन Ee TE 
महीमे निर्देफ ATH A eA SLE E 
alan शा लाउ Weighs िगितमालन किमान हि वा इसे शिकू 
RTE AIRE Ra. के एके WAR ENET OE पे लड बि 
AIFS tol TES Pe AGAR) Sop AR Peer SI 
FE Ae MAMAS इन NMI TE का कहो ta यु R ps ब्रि 
gepni BST कहते हैं: जेने जगी है A 
हित्र है, हुए वयसि केळ साधूकवचन को. AR Leer ककस 
(TAER) यह: उदाहरण दै) देत :के Brea को उपना; कहते Gl BH 
उसी-प्रकार यहू-परवत भी धुमवान्‌ है ।, पक्ष में, साध्य poqa निगमन 


कहते हैं । जेसे, उसी प्रकार यह पवत भी अग्निमान: है los. ph EiT 


इस प्रकार के पञ्चावयव अनुमान से भी यही सिद्ध होता है पक शहद निस्य 
और अ्रव्याप्यवृत्ति | i a क 
` ` हसका अनुमान इस प्रंकार होता है--“शव्दः श्रनित्य/--शब्द:अ्रनित्य है 
(प्रतिज्ञा), कृतकत्वात-- -उत्पत्तिशील होने के कारण (हेत), जो-जो कृतक हैं, वे 
सर श्रनित्य हैं, जैसे घट श्रादि (उदाहरण), उसी प्रकार यह शब्द भी कृतक 
(sufani) है (उपनय', इसलिए शब्द afaa हे (निगमन )। इन पञ्चावयव- 


वाक्य से युक्त तुमान दारा यही सिद्ध होता है कि शब्द भी घटादि के समान | 
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श्रनित्य-प्रादेशिक हे । जो शब्द को एक, नित्य और व्यापक मानते हैं, वह युक्त 
नहीं है; क्योकि अनुमानविरुद्ध हो जाता है | 


शब्द के नित्यत्व में आशङ्का 

जो नित्य होता है, वह एक ही होता है, ऐसी कोई व्याप्ति नहीं हैं, जिसके 
बल पर नित्य शब्द को एक ही माना जाय, और एक होने पर नाना देश में 
उपलब्धि को श्रनुपपन्न और अयुक्त माना जाय | इस स्थिति में हो सकता है कि 
आकाशादि शब्द नित्य हेने पर भी अनेक हों | wa गकारादि शब्दों को नित्य he 
श्रनेक मान लेते हैं, तब नाना देश में उनका एक काल में प्रत्यक्ष होना Byers 
(अ्रयुक्त) नहीं होता । इसलिए, शब्द को नित्य मानने पर भी अनेक होना मान ले 
तो क्या ्रापत्ति है ? 23 


पूर्वोक्त MIST का समाधान 


किसी विशेष कारण के विना नित्य वस्तु को अनेक नहीं मान सकते, यह 
सिद्धान्त सवजनप्रसिद्ध है| शास्त्रकारो ने भी लिखा हे--'ग्रसति विशेषे नित्यस्य 
नानेकत्वम!--कोई विशेष कारण न होने से नित्य वस्तु नेक नहीं हो सकती | 
यदि विशेष कारण के विना भी नित्य को अनेक माना जाय, तो आकाश अनेक क्यों 
नहीं हो १ यदि ag कहा जाय कि अनेक देश में सकल शब्दों की उपलब्धि हेती है 
` यही एक विशेष कारण है, जिससे शब्द को नित्य होने पर अनेक मान सकें | यह 
कथन ठीक नहीं है| शब्द को नित्य मानने पर भी अनेक देश में 
शब्दों की उपलब्धि हो सकती है और नित्य मानने पर भी व्यापक होने से हो 
सकती है, इसलिए यह (अनेक देश में उपलब्धि) कोई विशेष कारण नहीं हो सकता, 
frat नित्य शब्द को ate मान सकें | दूसरी बात यह है कि मीमांसक लोग 
us pee यह गकार है, इस प्रकार की प्रत्यभिज्ञा को शब्द के 
त्यत्व म॑ सबसे बढ़कर प्रमाण मानते 
a हैं | एकःव का अवगाहन करनेवाली बुद्धि 


“स एवायं गक्रारः--वह यही गकार है त्यभिज्ञा से 
१ इस प्रत्यमिज्ञा से गकार की एकता 
faa होने पर हो शाञ्द को नित्य सिद्ध कर सकते हैं | यदि उक्त प्रत्यभिज्ञा से at 
3 एकता सिद्ध न हो, तो शब्द का नित्य होना मी सिद्ध नहीं होता; क्योंकि पूर्व 
Pod 
सुने गये गकार के नष्ट हो जाने पर यह दूसरे दी गकार का श्रवण हो रहा है, इस 


प्रकार की भी कल्पना हो सकती दै | इसलिए, जो शब = 
वर्ण को एक मानना दी पड़ेगा | 3 जो शब्द को नित्य मानते हैं, उन्ह 
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एंक बात और है कि जिस प्रकार एक काल में नाना व्यक्तियों से उच्चारित 
गकारादि व्यक्तियों में प्रतीति की विशेषता नहीं होती, किन्तु ‘a एवायम्‌? वही 
यह है, इस प्रकार की ्रविशेषता ही रहती है, उती प्रकार गत दिन के उच्चारित 
ग व्यक्ति से श्राज के उच्चारित ग व्यक्ति में भिन्नता ही है, इस प्रकार का कुछ 
विशेष ज्ञान नहीं होता, जिससे aut को ats माना जाय | पहले कह चुके हैं कि 
विशेष क.रण के न रहने पर नित्य को अनेक नहीं मान सकते | इसी कारण वणो 
को एक ही मानना समुचितं प्रतीत होता है | 


जिस प्रकार हमारे (नेयायिको के) मत में सादृश्य मात्र से 'स एवायं गकारः? 
इस प्रकार को प्रत्यभिज्ञा होती हे, यहाँ प्रत्यभिज्ञा का विषय एकत्व के गकार में नहीं 
रहने से प्रत्यभिज्ञा को ATA माना जाता है, उषी प्रकार आप (मीमांसकं) के 
मत में भी गकार के अनेकत्र स्वीकार करने में प्रत्यभिज्ञा शुक्ति में रजत के समान 
अप्रमाण हो जायगी | परन्तु, यह आपका अभिमत नहीं है | प्रत्यभिज्ञा के के अग्रमाण 
होने पर उस पूर्योच्चरित गकार के न रहने पर भी उससे भिन्न गकार में 
“स एवायम्‌? इस प्रकार का ज्ञान होता ही है यहाँ इस गकार का पूर्वकाल के सांध 
सम्न्ध न होने से पहले सुना हुआ गकार दूसरा ही था, जो नष्ट हो गया है, और 
यह दूसरा ही गकार है, यइ मानना होगा | इस स्थिति में गकारादि वर्ण स्पष्ट ही 
श्रनित्य हो जाते हैं | इस श्रवस्था में शब्द को नित्य मानना बिलकुल aana हो 
जाता है | इसलिए शब्द नित्य नहीं दै, अपितु अनित्य दै, यही युक्त है | 


इस प्रकार, ज शब्द का अनित्य होना सिद्ध हो जाता दै, तब साहश्यमूलक 
qafa होने में भी कोई आपत्ति नहीं होती दै | जिप प्रकार दीप की कलिका 
(ज्वाला) प्रतिक्षण भिन्न-भिन्न होती हुई मी “वेयं दीपकलिका? वही यह दीपः 
कलिका है, इस प्रकार की प्रत्यभिज्ञा साहृश्यमूलक होती है, उसी प्रकार “स एवाय॑ 
THE,” वही यह गकार है, इस प्रकार की साहश्यमूलक प्रत्यभिज्ञा होने में कोई 
पत्ति नहीं हो सकती | इसलिए शब्द after ओर भ्रब्याप्य बृत्ति है, यह सिद्ध 
हो जाता दै । यही तार्किको की मान्यता है | ; 


तार्किक के मत पर मीमांसक का कथन 


तार्किको के तक पर मीमांसकों का कहना है कि तार्किक प्रयत्नों के बाद 
शब्द्‌ की उपलब्धि होने के कारण ही प्रयत्नजन्य होना समझकर इस जन्यत्व हेतु 
से शब्द को श्रनित्य सिद्ध करने की चेष्टा कर रहे हैं, परन्तु यह युक्त नहीं दै | कारण 
यह है कि श्राप (तार्किक) प्रयत्न के बाद शब्द की उपलब्धि होने से ही शब्द को | 
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AA AMES FAT TARE है कि! शब्द: प्रेयेंटन की af- 
ee Tam) माजने|प्रमी प्रंयत्मी के।बाद शव्द की अभिव्यक्ति 
Raet वगो करिकर समीम्ग्रभिब्र्यसस पदार्थ की डिपलब्धि! श्रभिष्यञ्जकः व्यापीर के 
हाह ही होत hate gmk इलोकवातिक में कहाहे T 
9 नक TARTAR EOS IPA एकापरीने? by 
तदमिव्यड ग्यपक्षेडपि | Sysad PaA ERA 


ser इप्रका ऽता सक Ree var प्रग्नत्त Raa की ;उपज्चब्धि होने मात्र से 
[झी उसे; क्रा SaRaNa Het मान सकते rae pag (गो aise tin पक तमं 
लियः कि)ादि ही Use की छपलूब्धि/युक्नताही5 होतीः है॥ PRERE 1 
FIRB के BEY P PIE बद्री मर ४ PF कळ PERE के HFT 18 E PE 
क्षिकों FEI Pat $ IF PEF एफ BP DOP | IRIE डि DIBRE 
Bye eae difir Hek गिकिं के मिडयव्ति!तो संस्कार कें अधीन है और 
ET APNE AFETE कफ ही हिनिहिसा मंत्र BNE STA में >किशी का भी 
AAI दिख गान जाब्चुका Bas शान्द! की उपरे बिके ही नीच हि, संस्की र 
RBM ADT शब्दों कीएशीककात मे ही उपलब्धि हीची चाहिए? Raley 
ff PUES WEF ही IFFIB FSF IF PSE F 196 BZ | त VIE IB i PIR 
मीमांसका कः aa © ४ हणे & (5 197 FSP] 535 pplbs | 3 IDII 


रहमत. As DY, मीं सक; कुडते हं क्रि: आच ALE को शत्र 


. [साने पर Gi Sab PITA SAAT AL सइको>सून शब्द; की उपल ब्धरि-हूप 


दोष ग्रूप (तार्किक); दिखाते हैं, .परन्तु-यह: युक नहीं:है;॥ ls, इम मीमांस़कों, के 
यहाँ कणंशष्कुली को. ही श्रोत्र माना. गया है-और,वह ग्रतिव्यक्ति, मिन्न-मिन्र- है | 
इसलिए. सबका श्रोत्र.एक व्य[पार से संस्कृत नहीं हो सकता, frag सब .लोगों-को 
शब्द-श्रवण का प्रसङ्ग-रूप .दोष हो GH. एक बात Ale. भी हे कि आकाशः को 
श्रोत्र मान लेने पर भी शब्द-श्रवण की समुचित व्यवस्था हो जाती है । जेसे, श्रोत्र- 
भूत श्राकाश का यदि साक्षात्‌ संस्कार हो, तभी एक संस्कार से सबके संस्कार की 
सम्भावना होने से सत्रको या सब शंब्द्रों के श्रवण-रूप दोष का प्रसङ्ग हो सकता था, 
परन्तु ऐसा होता नहीं | MAAS आकाश का संस्कार तो ्रधिष्ठानमूत कणंशष्कुली 
द्वारा ही सम्भव दै | इस स्थिति में जिवक्री कणशष्कुली का संस्कार होता है, वह 


उस शब्द को सुनता है, दूसरा नहीं। इस प्रक्रार की व्यवस्था होने पर कोई भी 
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तेन Taree, OMS FMEA ` oy आक 


इसका तात्यय यह है कि जीव के व्यापक होने पर भी किसी-देदबिशि 
ही शान होता है, इसलिए शब्द का ज्ञान भी किसी देहविरिष्ट में ही होगा। इस्से 
यह मार्फ गिता a कि eRe की कर्शशरप्यूली में संर्की र-हुआ  हैं। उसी देह 
में शब्द erage भी होती हँ दूसरे दे विशि मे नहीं । एक घात और मीह 
किगुंण (शस हित) सस्कार हो जनि आदि BT  उपकोरंक हों एस्तो हे औं 


प्रधान समधि) के स्थि तेरे में इनी संस्कार क शुख हैन LPT > FIR 
गछ fpig IBF elope कि डड Pel | DF TERE «nis wap fy 


mie इत्ता?स्थितिंत्मे दिवदतीयोएकंएश६कुलीकीा संस्कार यंज्ञद्त्तीयः देई PAT 
उल्लन्नउक्रने में HATE AT होने के कारण GUST श्रध ea हो FTE हैरी 
हसी-करिंश यदत क्रे शरीर her जीन seen उहोतां छै walla; Gam 
प्रधान (सम्पाद्य) के समान देश में रहना ही अङ्गमूत संस्कार का उपकारकं VAG 


एक बात और है कि केवल एक, YR, AEW अर्व श हो आते नही है जिससे 
ीत्राको कफहा analy, फिन्‍्त केश कली Rae हीः अआकारउथोत्रम्इन्द्रिय है 
औराव प्रतिपुरक EMT है।। जिस परका eRe aT उका” होजेपिर भी 
FEASTS से परी को शी मठ कोश अर कि Tee ret Pet अनेकामकार 
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जाती है | पू्पच्ची ने जो यह दोष दिया है कि “सकच्च संस्कृतं श्रोत्रं सर्वशव्दान्‌ 
प्रबोधयेत--प्रर्थात्‌ एक बार का संस्कृत श्रोत्र तब शहरों का बोध करा देगा । इसका 
परिहार यह हो गा--तालु, कंण्ठ आदि स्थान-विशेष के सम्पर्क से विजातीय अं 
विलक्षण शक्ति-युक्त ध्वनियो में कोई ध्वनि किसी शब्द के ही श्रनुरूप संस्कार 
को उसन्न करती हे, सर्व साधारण शब्द के संस्कार को नहीं। तात्पय यह है कि 
वक्ता की ध्वनि जब्र तालुस्थान पे संयुक्त होती है, तब उसमें एक ऐसा aaa 
संस्कार या सामथ्यं उत्पन्न होता है कि उस ध्वनि से सभीपस्थ ग्रादमियो के श्रोत्र 
का संस्कार होने पर इ चु य और श इन तालव्य वर्णो' का ही aww होता है, 
अन्य वर्णो का नहीं | क्योंकि, तालुस्थान के संयोग से तालव्य aah के श्रवण का 
ही संस्कार उसमें उसन्न हुआ है, अन्यों का नहीं | इसी प्रकार अन्य स्थान और 
वर्णी के सम्बन्ध में भी समझना चाहिए | इसे स्पष्टतः उममने के लिए यों कहा जा 
सकता है कि, तत्‌-तत्‌ aah के जनक स्थानविशेष के सम्पर्क से तत्‌-तत्‌ aay के 
ही ग्रमिड्यज्ञक संस्कार उत्सन्न होते हैं, जिससे अन्य किन्ही anit का श्रवण नहीं 
होता है । इस प्रकार श्रोत्र के संस्कार-पक्ष्‌ में व्यवस्था समझ लेनी चाहिए । शब्द- 
संस्कार पक्ष में भी इसी प्रकार की व्यवस्था करनी चाहिए | 


श्रोत-संत्कार प्रौर शब्द-संस्क्रार में विशेषता 


इनमें विशेषता यह है कि त्र संस्कार-पक्ष में त्र का संस्कार'ही शब्दो- 
पलब्धि का व्यवस्थापक होता है, वहाँ शब्द संस्कार की अपेक्षा नहीं रदती | 
शब्द-संस्कार-पक्षमें शब्द का संस्कार ही शब्दोपलव्धि का व्यवस्थापक होता हे, वहाँ 
भोत्र के संस्कार की आवश्यकता नहीं रहती | किसी ध्वनिबिशेष से किसी शब्द का 
ही संस्कार होता है, सत्रका aa | जिन शब्दों की उपलब्धि नहीं होती, समना 
चाहिए कि उनका संस्कार नहीं हुआ है.। साथ-साथ यह भी समर लेना चाहिए 
कि शब्द का संस्कार होने पर भी वक्ता के समीप में रह नेत्रालों को ही शब्द का 
भवण होता है, दूर में रहनेवालों को नहीं, क्योंकि इसमें दूरत्व ही प्रतित्न्धक 
हो जाता है। ; 


पूर्वपक्ष प्रौर समाधान 


उपयुक्त कथन पर एक शङ्का होती है कि ध्वनि को शब्द का संस्कार मानने 
पर उसे सकल शब्दों का संस्काएक और अ्रभिव्यज्ञक मानना पड़ेगा | इस शङ्का का 
समाधान एक लौकिक दृष्टान्त द्वारा दिया जा सकता है। घट, पट और नक्षत्र 
आदि सकल दृश्यमान पदार्थ चच्चु-इन्द्रिय के समान रूप से विषय ( ग्राह्य ) होते हैं, 
परन्तु श्रभिव्यज्ञक सुर्य के तेज से घट, पट आदि का तो प्रत्यक्ष शेता है, किन्तु 
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नक्षत्रो का नहीं | कारण यह है कि सूर्य का तेज घटादि का ही श्रभिव्यज्ञक होता है, 
नक्षत्रों का नहीं, नक्षत्रों का तो वह तिरोधायक ही होता है। और, जिस प्रकार, | 
निम्ब की सक्‌ ( छाल ) चन्दन की गन्ध की ही अ्रभिव्यज्ञिका होती है, दूसरी 
गन्धों की नहीं, उसी प्रकार किसी ध्वनि से उसी शब्द का ही संस्कार होता है, 
जिसकी अ्रभिव्यक्ति होती है, किसी दूसरे शब्द का नहीं । शब्द-संस्कार-प में 
सत्रको शब्द्‌ की उपलब्धि होनी चाहिए, इस प्रकार की शङ्का का समाधान 


संस्कारक ध्वनि श्रव्याप्यत्रत्ति, श्रर्थात्‌ प्रादेशिक है | इसलिए, किसी एक देश 
में ही शब्द का संस्कार होगा, सर्वत्र नहीं | इस श्रवस्था में संस्कृत शब्द के समीप 
जिसका श्रोत्र होगा, उसे ही उसका प्रत्यक्ष होगा, सबको नहीं | इसलिए, अन्यदेशस्थ 
पुरुषों को शब्द का प्रत्यक्ष नहीं होता | i 


अनेकत्र वस्तु की एक काल में उपलब्धि में जेमिनि का मत 


जैमिनि ने लिखा है-“'श्रादित्यवद्‌ यौगपद्यम्‌’, अर्थात्‌ एक ही सूर्य के 
एक काल में अनेक देशों-में प्रत्यक्ष होने के समान एक ही व्यापक गकारादि शब्दों: 
का युगपत्‌ नाना देशों में प्रत्यक्ष होता है | जब सूर्य के प्रादेशिक होने पर भी स्वयं 
प्रकाश और श्रतिदूरस्थ होने के कारण युगपत्‌ अनेक देशों में प्रत्यक्ष होता है, तत्र 
शब्द के व्यापक होने से इसका अनेक देश में.प्रत्यज्ष होना स्वाभाविक dey 
जिस प्रकार अनेक देश में युगपत्‌ प्रत्यक्ष का विषय होने से सूर्य अनेक नहीं होता, 
उसी प्रकार व्यापक शब्द मी अनेक देश में युगपत्‌ उपलब्ध होने मात्र से 
अनेक नहीं हो सकता | - 28 


सूर्य के दृष्टान्त हारा कथन का समर्थन 


सूर्य को. ही श्रनेक मानकर श्रनेक देश में युगपत्‌ उपलब्धि नहीं मानी जा 
सकती | कारण यह है कि काशी, प्रयाग, मथुरा आदि विभिन्न देशों में रहनाले 
समी सूर्य को उदयकाल में अपने से पूर्व देखते हैं, मध्याह में ऊपर और श्रस्त के समय 
अपने से पश्चिम देखते हैं। अत्र यहाँ यह विचार करना है कि काशी आदि विभिन्न 
देशों के निवासियों के लिए पूर्व, पश्चिम और ऊपर का भाग स्पष्ट ही मिन्न-मिन्न | 
इसप्रकार, तात्कालिक सूयं के अधिकरण-देश के भिन्न होने पर मी पूर्व आदि 
देशों में दृश्यमान एक ही सूर्य का विभिन्‍न देश मं प्रत्यक्ष होना स्पष्ट प्रतीत होता है | 
इसी प्रकार, एक व्यापक शब्द का भी एक समय wan देश में प्रत्यक्ष होना . 
Prag नहीँ होता, प्रत्युत शब्द के व्यापक होने से युक्त ही होता है । 


` 
wo 
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यहाँ ध्यान देने की बात है कि मेद केवल देश का ही है, सूरय का नहीं ! 
पार्थसारथिमिश्र ने लिखा है-- 


~ < 

युरापदूदेशभेदशच स्यादेकस्याप सूर्यवत्‌ | 

ये विन्ध्यनिलया ये च कामरूपे व्यवस्थिताः ॥ 

प्राग भागे ह्यात्मनः सर्वे रुयन्‌ भास्वान्निरीक्ष्यते | 

प्रत्यगभागे,तथास्तं यन्‌ मध्याह्ने चोगरि स्थितः ॥ 

भिन्नाश्च तेषां प्र।ग्‌भागास्वथा प्रत्यक्‌ तथोपरि । 

तेष्वस्य दश्यमानस्य विस्पष्टा भिन्नदेशता॥ 
(शास्त्रदीपिका) 
भावाथ यह है कि सूर्य के समान शब्द का भी एक काल में देशमेद हो 
सकता है | जो विन्ध्याचल के या कामरूप के नित्रासी हैं, वे सभी उगते हुए सूर्य॑ को 
अपने से पूव, श्रस्त होते हुए सूर्यं को पश्चिम और मध्याह में ऊपर की ओर 
देखते हैं | उन सत्र दशो के पूवं, पश्चिम श्रौर ऊपर के भाग मिन्न-मिन्न हैं और 
उन विभिन्न . देशों में दीख पड़नेवाले सूयं के देश का भेद स्पष्ट है । इससे स्पष्ट हो 
जाता है कि सूयं के देशमेद होने पर भी सूयं में भेद नहीं होता, aaia सूर्य 
एक ही है, अनेक नहीं | उसी प्रकार व्यापक एक शब्द के विभिन्न देश में उपलब्ध 

होने से शब्द का भेद नहीं हो सकता | 


सूर्यं के एकत्व में प्रत्यक्ष प्रमाण 
वायुयान द्वारा देहली से यात्रा करते समय जितनी दूरी पर आप सूर्य को 
देखते हैं, उतनी ही दूरी पर उसी एक सूर्य को कलकत्ता या कराची या 
बम्बई) कहीं भी जाते समय आप देखते रहेंगे, कहीं भी दूसरा सूर्य आपको नहीं 
दीख पड़ेगा | इधते यह स्पष्ट हो जाता है कि भिन्न भिन्न देश में सू० की उपलब्धि 
होने पर भी सूर्य एक ही है, अनेक नहीं | कुमारिलमट् ने इसे यों लिखा है-- . 


पश्यन्त्येके च यद्देशावुदयास्तमयौ ca: | 
तावत्येवाभिमन्यन्ते परस्तात्तन्निवासिनः॥ 
न च भिन्ना निरीक्ष्यन्ते तेन : नादित्य भिन्नता | 


_ इसका तात्पय यही होता है कि एक श्रादमी जिव देश में जितनी दूरी पर 
धूय को उगते या ग्रस्त होते देखता दै, उतनी दूरी पर रहनेत्राले भी उसी देश भें 
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.उतंनी ही दूरी. पर उसे देखते हैं, परन्तु भिन्न सूर्य को कोई भी नहीं देखता । 
इसलिए सूर्य का भेद नहीं होता | apo 
एकदेशस्थ का युगपत्‌ प्रनेक देश में प्रत्यक्ष का कारण 
यद्यपि एकदेशश्थ सूर्य का अनेक देश में विरोध होने से युगपत्‌ स्थिति नही 

हो सकती, तथापि उस सूर्य के स्थिति-देश को नहीं जाननेवाले पुरुष अपने समीप 
में ही अध्यास (भ्रम) कर लेते aa श्रपने सामीप्य के अभाव में भी अपने 

समीप मान लेते हैं | उसी प्रकार उनके आगे दूर देश में रहनेवाले भी अपने साम,प्य 
के श्रभाव में अपने समीप मान लेते हैं। देश-मेद के श्रभाव में भी देश-मेद मानना, 
यही श्रध्यास है। जेसे रज्जु में ( जो सरं नहीं है) सर्पबुद्धि कर लेना दी अध्यास 
माना जाता है। 


यहाँ यह शङ्का होती है कि सूर्य के सामीप्य का श्रध्यास होने से नाना देश में 
उसका प्रत्यक्ष होना युक्त प्रतीत होता है, परन्तु शब्द में ऐसी स्थिति नहीं है, तो 
शब्द का नाना देश में प्रत्यक्ष केसे १ | 


इस शङ्का का समाधान यह दै कि शब्द के एक तथा व्यापक होने से श्रनेक 

देश में उसका प्रत्यक्ष सम्भव है, कारण कि शब्द की अभिव्यख्िका ध्वनि श्रव्याप्य- 

वृत्ति है, व्यापक नहीं । इस स्थिति में व्यापक एक शब्द के अभाव होने-पर-मी 

- अव्याप्यवृत्ति ध्वान के देश-मेद होने के कारण शब्द्‌ का मौ देश-मेद्‌ भासित 
होता है। 


ताकिकों का ध्राक्षेप 


इनका आच्ेप है कि इन्द्रियों के प्राप्यकारी होने से विषयों का इन्द्रिय के 
-साथ सम्बन्ध होने पर ही विषय का प्रत्यक्ष होता है, न्यथा नहीं । इंसः स्थिति में 
-ओत्र-इस्द्रिय जब विषय-प्रदेश में जाकर उसके साथ सम्बद्ध होगी, तभी उस देश 
का अहण कर सकेगी, अन्यथा नहीं | प्रकृत में दूर देश में जो शब्दका अहण 
होता है, वह नहीं होना चाहिए | कारण यह है कि उस दूर देश का श्रोत्र के साथ 
सम्बन्ध नहीं हुआ है, इसलिए उस देश का Aa से ज्ञान नहीं होना 'चाहिए। 
'जब ध्वनि के उत्पत्ति-देश का ही ग्रहण (ज्ञान) नहीं होता है, तब ध्वनि के उत्पत्ति- 
देश-विशिष्ट शब्द का ग्रहण अनुपपन्न हो जाता है; क्योंकि विशिष्ट बुद्धि में विशेषण 
का ज्ञान होना श्रत्यावश्यक है !जेसे — दण्डी पुरुषः, यहाँ दरडी ((दरडविशिष्ट) का 
ज्ञान तमतक नहीं हो सकता, जबतक दरड का ज्ञान न हो; क्योंकि? दण्ड विशेषण है, 
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ओर विशिष्ट बुद्धि में विशेषण का ज्ञान कारण होता दै। प्रकृत में उत्मत्ति-देश॑- 
विशिष्ट शब्द का ग्रहण होता है। यहाँ उत्पत्ति देश भी शब्द का विशेषण है, 
इसलिए शब्द के ज्ञान में उसत्ति-देश का मी ज्ञान होना आवश्यक हो जाता है । 
और उतत्ति-देश के साथ श्रोत्र का सम्बन्ध न होने से तद्विशिष्ट शब्द का ज्ञान 
अनुपपन्न ही है | 


` मीमांसक द्वारा आक्षेप का समाधान 

८ í तार्किको का ग्राक्षेंप तभी युक्त हो सकता था, जब ध्वनि के उतत्ति-देश- 

) ` विशिष्ट शंब्द का ग्रदण होता, परन्तु ऐसा है नहीं | यहाँ तो श्रोत्र ही स्वरूप मात्र से 
शब्द्‌ का ग्रहण कराता है | तो भी जिस दिशा से ध्वनि ग्राती है, उस देश-विशिष्ट 
शब्द का तो ग्रइण होता ही है, और दिशा तो व्यापक होने से श्रोत्र के साथ सम्बद्ध 
.ही है, इसलिए उसका ज्ञान श्रोत्र से होना सम्भव ही है, श्रसम्भव नहीं | यद्यपि दिक्‌ 
“स्वतन्त्रतया श्रोत्र का ग्राह्म (विषय) नहीं है, तथापि शब्द के ग्रहण होने पर उसके 

विशेषण होने से उसका मी ग्रहण होता ही है | 


जेते, काल किसी इन्द्रिय ar विषय (ग्राह्य) नहीं है, तो मी “तदानीं घट 

` श्रासीत?, इदानीं घटो वत्तेतेः-उस समय घट था, इस समय घट है इत्यादि स्थलों 

में घट'कें विशेषण होने से काल-विशिष्ट घट का चाच्चप प्रत्यक्ष होता हैं। यहाँ 

“कॉलविशिष्ट ही घट को ग्रहण होता है, केवल घट का नहीं | यदि काल का अहण 
न हो, तो कालविशिष्ट का ग्रहण कदापि नहीं हो सकता | 


“इस सम्बन्ध में. एक शङ्का 
' ओन-इन्द्रिय सम्बद्ध विषयों का ही ग्रहण करती है । इस स्थिति में ध्वनिःके 
` .उत्पत्ति-देश के दूर होने के कारण रत्र के साथ सम्बन्ध न होने से ध्वनि के उत्पत्ति- 
देश का.थोत्र से किस प्रकार हो सकता है! 
हट | के Maias द्वारा समाधान 
` समीप देश से ग्राई हुई ध्वनियाँ तीव्र होती हैं और तीब शब्द को बोधित 


RANE) इसी प्रकार दूर से आई हुई ध्वनि मन्द, दूर 
कप IES हुई ध्वनि मन्द, दूरतर से आई हुई मन्दतर 
र मन्दत होती जाती है श्रौर मन्द, मन्दतर और मन्दतम शब्दों को बोधित 


करती हैं । तीब्र शेब्द का बोध होने से ध्वनि का उतत्ति-देश समीप है, मन्दः शब्द का 


A 
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बोध होने से दूर भर मन्दतर शब्द का बोध होने से दूरतर ध्वनि-देश की प्रतीति 
अनुमान से ही होती है। 


अब यहाँ यह भी जान लेना आवश्यक है कि शब्द का ग्रहण ade में 
ही होता है, कारण यह है कि weary शब्द का परमार्थ देश त्र ही है । जब 
शब्द के 'परमार्थभूत श्रोत्रदेश का अहण नहीं होता श्रौर उक्त मन्दत्वादि हेतु से 
अनुमान द्वारा ध्वनि के उत्पत्ति-देश का ग्रहण होता है और शब्द का भी, उस 
समय शब्द और उसत्ति-देश के परस्पर सम्बन्ध न हेने -पर भी सम्बन्ध के भ्रम a 
पूव या पश्चिम दिशा में इतनी दूरी पर शब्द हो रहा है इत्यादि प्रतीति होती दै | 
जिस प्रकार “इदं रजतम्‌? इत्यादि स्थल में ‘gay? का अंश जो पुरोवर्ची द्रव्य है, 
उसका प्रत्यक्ष होने पर और रजत का स्मरण होने पर पुरोवर्त्ती देश और रजत, इन 
दोनों के सम्बन्ध न रहने पर भी भ्रम से ही यह रजत है, इस प्रकार का दोनों 
(पुरोवर्ती देश और रजत) में सम्बन्ध भासित है | उसी प्रकार यहाँ प्रकृत शब्द और 
ध्वनि के उद्पत्ति-देश में सम्बन्ध न रहने पर भी भ्रम से ही सम्बन्ध भासित होता है। 


शब्द के नित्यत्व, भ्रनित्यत्व श्रोर इन्द्रियों के प्राप्यकारित्व आदि का 
विचार | 


अब यहाँ प्रश्न उठता है कि शब्द afaa (ज्षणिक) है अथवा नित्य ! 
यदि शब्द को क्षणिक मानते हैं, तो समीप में रहनेवाले को शाब्द-ग्रहण होने के 
बाद ही वह शब्द नष्ट हो जायगा, और दूर रहनेवाले को शब्द का प्रत्यक्ष 
नहीं हो सकता; क्‍योंकि समीपस्थ के शब्द सुनने के बाद ही वह शब्द नष्ट हुआ 
wear | शब्द को नित्य मानने में भी समीपस्थ को चिरकाल-पर्यन्त उसका श्रवण 
होते रहना श्रनिवार्य हो जायगा | परन्तु, ऐसा होता नहीं है। = 


इसः सम्बन्ध में एक बात और विचारणीय है कि शब्द के ग्रहण में दिंग - 

विशेष के ग्रहण को मीमांतक भ्रम बताते हैं | यहाँ शब्द के श्रनित्य माननेवाले 
dal का यह ARI दोता है कि, सति बाधके भ्रान्तित्वं भवतिः--बाघक रहने 
पर ही भ्रान्ति की सम्भावना मानी जाती है। जेसे, Ad रजतम!--यहृ रजत ` 
नहीं है, इ प्रकार के अन्त में बाघज्ञान होने से ही शुक्ति में रजत ज्ञान को भ्रम 

'माना जाता है, परन्तु प्रकृत में पूर्व दिशा में उतनी दूरी पर शब्द हो . 
रहा है, इस प्रकार की प्रतीति को आप (मीमाँहक) भ्रम बता रहे हैं, किन्तु यहा | 
किसी बाधक का ज्ञान नहों होता | इस स्थिति में बाधक-शान के अभावसेंमी 
भ्रम बताना न्यायबिरुद्व है, अतः श्रयुक्त हो जाता है। . Zeke 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
y ६716 
१८२ स्फोटदेशन 


शब्द के नित्यत्व में विशेषता 

शब्द को नित्य ale एक यदि माना जाता है, तभी उक्त ध्वनि-देश-प्रतीति 
को भ्रान्ति मानने की ग्रात्श्यकता होती है | अन्यथा नाना देशों में उत्पत्ति-विनाश- 
शाली नाना शब्दों की उपलब्धि होने के कारण (पूर्वादि दिशा में इतनी दूरी पर 
शब्द हो रहा है, इत्यादि प्रतीति भ्रान्ति कदापि नहीं हो सकती । और, शब्द को 
नित्य मानने पर उसके उत्तत्ति-विनाश न होने के कारण ध्वनि से श्रोत्रदेशस्थ ही 
शब्द की ग्रमिव्यक्ति माननी होगी, इस स्थिति में ध्वनिदेशस्थ शब्द्‌ की श्रमिव्यक्ति 
मानने पर ध्वनिदेश के साथ श्रोत्र के सम्बन्ध न होने से शब्द की उपलब्धि नहीं हो 
'सकती | कारण यह है कि श्रोत्र-इन्द्रिय प्राप्यकारी (सम्बद्याही) होती है, अर्थात्‌ 
| «AR वस्तु का ही ग्रहण करनेवाली होती है, यह नियम है | इसलिए, इस पन्च में 
श्रोत्रदेशस्थ ही शब्द की श्रभिव्यक्तित माननी होगी, ga स्थिति में श्रोत्रदेशस्थ ध्वनि 
के उतत्तिदेश के साथ सम्बन्ध न हेने पर भी वहाँ शब्द हो रद्दा है, इस प्रकार की 

जो प्रतीति होती है, saat भ्रान्ति मानना पड़ता है | 


परन्तु, यह मानना युक्त नहीं होता | कारण यह है कि शब्द का नित्य और 
"एक होना “ख एवायँ गकारः', वही यह गकार है, इस प्रकार की प्रत्यभिज्ञा से ही सिद्ध 
होता है, परन्तु वहाँ साहश्य मानकर प्रत्यभिज्ञा की उपपत्ति सिद्ध हो जाने से 
 प्रत्यभिज्ञा को ही भ्रम क्‍यों न मान लिया जाय £: जिपसे “तत्र शब्दः', वहाँ शब्द है, 
"इस प्रतीति को भ्रम न मानना पड़े | इसका तासयं यही है कि दूरदेश में शब्द- 
'प्रतीति को भ्रम तभी मानना पड़ता है, जब शब्द का नित्यत्व और एकस्व 
सिद्ध हो । शब्द का नित्यत्व और एकत्व उक्त प्रत्यभिज्ञा के अधीन दै, और 
प्रत्यभिज्ञा साहश्मूलक है, अमेदमूलक नहीं । इस अवस्था में मेद होने पर भी ade 
मानकर जो प्रत्यभिज्ञा होती है, उसी को श्रम मानना युक्त प्रतीत होता है] जब 
श्रमेदमूलक प्रत्यभिज्ञा का श्रम होना सिद्ध होता है, तब शब्द का नित्य होना और 
- एक होना भी सिद्ध नहों होता, इस स्थिति में शब्द अनित्य और श्रनेक स्वतः सिद्ध 
a ae | यही शब्द के अनित्य माननेवाले पूर्वपक्षियों की शङ्का का 
-तात्पय है | ete 


. मीमांपकों का कथन 


- उपर्युक्त आशङ्का के उत्तर में मीमांसकों का कहना है कि यह बात युक्त है 

fa सि एवायं TAR, इस प्र त्यमिज्ञा को जबतक श्रश्रान्त न माना जाय, तबतक 
'ध्वनिदेश में शब्द-प्रतीति को भ्रम नहीं मान सकते, परन्तु नाना देश में शहर की 
उपलब्धि को भ्रान्ति मानना अपरिहार्य ( आवश्यक ) हो जाता है। कारण यह है 
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कि शब्द के अनित्यत्व-पत्त में भी श्रोत्र के सम्बदग्राही होने के कारण श्रोत्रगत शब्द 
. का ही ग्रहण होता है, यही मानना पडेगा | इस स्थिति में श्रोत्रगत शब्द का: 
वक्ता के मुखदेश के साथ,जो सम्बन्ध प्रतीत होता है, उसको भ्रम मानना आवश्यक 
हो जाता है। इस अवस्था में प्रत्यभिज्ञा और नाना देश में शब्द की उपलब्धि, 
इन.दोनों को आन्ति मानने की अपेक्षा नाम देश में उपलब्धि को ही भ्रान्ति मानना 
युक्त प्रतीत होता है | कारण यह है कि श्रोत्र के प्राप्यकारी होने से और वक्ता के 
a शब्द का श्रोत्र से किसी प्रकार का सम्बन्ध न होने से उसको भ्रान्ति मानना 
युक्त है। द 


सौगत मत 

सौगत मत में इन्द्रियों को प्राप्यकारी माना गया है, इसलिए उनके मत में 
दूरदेश में शब्द-प्रतीति को भ्रम नहीं माना जाता | बौद्दों का कहना है कि इन्द्रियों 
के प्राप्यकारी सिद्ध होने पर ही श्रोत्र को सम्बन्दग्राही माना जा सकता है | इस 
अवस्था में ग्राह्म शब्द का उसके ध्वनिदेश के साथ सम्बन्ध होने पर भी “उस दिशा 
में शब्द हो रहा है! इस प्रकार की सग्बन्ध-प्रतीति को भ्रान्ति कहना युक्त हो सकता था, ” 
परन्तु ऐंसा है नहों। क्योंकि, इनके मत में इन्द्रियाँ श्रप्राप्यकारी हैं। इनके. 
मत में यदि कोई बाह्य पदार्थ होता, तो उसके साथ इन्द्रियों का सम्बन्ध भी किसी. 
प्रकार हो सकता था, परन्तु बौद्धों के शून्यवादी होने से और इनके मत में बाह्य. 
पदार्थ न होने से उनके साथ इन्द्रियों का सम्बन्ध किसी प्रकार भी संभव हो 
सकता है | 


एक बात र भी है कि दूरस्थ विषयों का ही इन्द्रियं से प्रत्यक्ष होता है, 
श्रत्यन्त समीपस्थ का नहीं । विषयों के प्रत्यक्ष-काल में सम्बन्ध का अनुभव होता भी 
नहीं, जिससे इन्द्रियों की प्राप्यकारिता स्वीकृत की जाय | बल्कि, प्रत्यक्ष यही देखा 
जाता है कि इन्द्रियों के संयोग होने पर प्रत्यक्ष नहीं होता । जसे नेत्र में संसक्त 
काजल की उपलब्धि नहीं होती | इन्द्रियाँ विषय-देश में जाकर उसका ग्रहण 
करती हैं, यह मी नहीं कहा जा सकता | हम प्रत्यक्ष देखते हैं कि दूरस्थित वस्तु को 
वहाँ गर्ये विना ही नेत्र ग्रहण कर लेता है। हाँ, केवल एक बात प्रत्यक्ष देखी 
जाती है कि रसना और त्वक ये दो इन्द्रियाँ सम्बद्ध वस्तु को ही ग्रहण करती हैं| 


परन्तु, चक्षु और श्रोत्र ये दो इन्द्रियाँ तो असम्बंद वस्तु की ही ग्राहक 
होती हैं, wag को नहीं; जेसे नेत्र में संसक्त काजल को नेत्र ग्रहण नहीं करता | इस 
स्थिति में ध्वनिदेशस्थ ही शब्द का अहण होने के कारण ध्वनिदेश के साय ध्वनिः 
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देशस्थ शब्द का सम्बन्ध यथार्थ ही होगा, भ्रम नहीं | इसलिए, शब्द और ध्वनि- 
देश के साथ सम्बन्ध को मीमांसको का श्रम बताना युक्त प्रतीत नहीं होता | वहाँ az 
भी ध्यान में रखनास्चाहिए कि इन्द्रियों को प्राप्यकारी मानने पर ही दूर देश में शब्द 
प्रतीति को भ्रम मानना पड़ेगा, श्रौर इन्द्रियों को अ्रप्राप्यकारी मानने पर दुर देश में 
शब्द-प्रतीति यथाथ ही रहती है, भ्रम नहीं । इसी कारण बौद्ध इन्द्रियों को mae- 
कारी मानते हैं | 


मीमांसक-मंत : इद्धियाँ श्रप्राप्यकारी नहीं = aed 
Mana के विरोध में मीमांसकों का कहना है कि इन्द्रियों को अप्र।प्यकारी 
नहीं मान सकते | कारण यह है कि शब्द के अभिव्यक्ति स्थान के समीपस्थ 
व्यक्तियों को पहले शब्द सुन पड़ता है और दूरस्थ व्यक्तियों को बाद में। इस 
विभिन्नता का कारण यह है कि amager व्यक्ति के श्रोत्र के साथ शब्द पहले सम्बद्ध 
होता है और दूरस्थ के साथ बाद में । इसी कारण शब्द की प्रतोति क्रमशः होती है, 
` युगपत्‌ नहीं | इधीलिए, इन्द्रियो को प्राप्यंकारी मानना पड़ता है। इन्द्रियों को. 
ATAF मानने पर इस प्रकार क्रमशः शब्द प्रत्यक्ष की व्यस्था नहीं हो सकती | 
कहीं-कहीं युगपत्‌ शब्दानुभव का जो मान होता है, वह भ्रममूलक ही है | क्‍योंकि, 
aU के अत्यन्त सूक्ष्म होने के कारण उसके क्रम का सम्यक्‌ आकलन होना सबके 
लिए कठिन है | मेधावी व्यक्ति ही अपनी सूक्ष्मेच्षि्रा से शब्द-प्रत्यज्ष के क्रमिक 
होने का यथार्थ अनुभव कर सकते हैं, दूसरे नहीं। उपयुक्त विवेचना का सारांश 
यही है कि इन्द्रियाँ श्रपाप्एकारी नहीं हैं | श्लोकवात्तिक में कुमारिलभट्ट ने कहा है-- 


तत्र॒ दूरसमीपस्थम्रहणाम्रहणे समे । 
स्याताँ न च क्रमो नापि तीन्रमन्दांदिसम्भव: ॥ 


` तात्पय यह है कि समीपस्थ व्यक्ति के रत्र के साथ शब्द का सम्बन्ध पहले. 
होने से शब्द तीव्र सुना जाता है, दूरस्थ व्यक्ति के श्रोत्र से बाद में सम्बन्ध होने से 
मन्द शब्द का श्रवण होता है, श्रतिदूरस्थ को उसकी इन्द्रिय के साथ सम्बन्ध नहीं 
होने से शब्द .नहीं भी सुन पड़ता है, इस प्रकार की ग्रनुभवसिद्ध व्यवस्था 
` अग्राप्यकारी पक्ष में सिद नहीं होती है। इसलिए, श्रोत्र का सम्ब्धग्ाही होना और 
` नाना देश में शब्द की उपलब्धि का भ्रम होना दोनों सिद्ध हो जाते हैं। एक बात 
. और भी है -कि जो श्रोत्र श्रादि इन्द्रियों को श्रप्राप्यकारी मानते हैं, ऐसे बौदो के 
. प्रति बह प्रश्‍न होता हे कि शब्द क्षणिक है अथवा स्थायी ! यदि क्षणिक मानते हैं, 
तो समोपस्थ व्यक्ति को प्रत्यक्ष होकर वह नष्ट हो जायगा, वाद में दूरस्थ व्यक्ति को 
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प्रसङ्ग नहीं हो पायगा | यदि इस दोष के निवारण के लिए शब्द को स्थायी 
मानें, तो समीपस्थ व्यक्ति को चिरकाल तक उसकी उपलब्धि होनी चाहिए, वह 
क्यों नहीं होती ! बौद्ध इसका उत्तर क्या देंगे ? 


दूसरी बात यह है कि “सवै qar कहकर बौदों ने सभी पदार्थो' को 
क्षणिक माना है, श्रौर यदि शब्द को नित्य-स्थायी माना जाय, तो al का 
सिद्धान्त ही भग्न हो जाता है | इन सव कारणों से बौद्ध लोग इन्द्रियों को असम्बद्ध- 
ग्राही होना सिद्ध नहीं कर सकते | इस स्थिति में नाना देश में शब्द की प्रतीति को 
भ्रम मानना श्रावश्यक हो जाता है। दूसरे शब्दों में यदि त्र का अप्राप्यकारी 
होना प्रमाण सिद्ध होता तो देशान्तर में शब्द-प्रतीत को किसी प्रकार यथाथ भी 
समझ सकते थे, परन्तु ऐसा नहीं होता | इसलिए, नाना देश में शब्द-प्रतीति को 
भ्रान्ति मानना आवश्यक हो जाता है। . 


एक बात॑ और भी है कि सौगत मत में आन्तर ज्ञान ही बाह्य पदार्थे के 
रूप में भासित होता है, अन्य स्थायी बाह्य पदार्थ इनके मत में कुछ भी नहीं है। 
कुछ और बौद्धो के मत में बाह्य शानमात्र को ही भ्रम माना गया हे । इछ स्थिति में 
नाना देश में शब्द-प्रतीति को भ्रम नहीं मानना बोडो के लिए अपने ही सिद्धान्त 
पर कुठाराघात करना है। ये दोष मीमांसकों के मत में नहीं ग्रा सकते | 
वर्योकि , उनके मत में ध्व नयों के समीप देश, दूर देश र दूरतर देश में क्रमशः 
जाने के कारण ध्वनियों से afters होनेवाले शब्दों का क्रम से उपलब्ध होना 
युक्त ही होता है कि समीपस्थ पहले सुनता है और दूरस्थ बाद में | यहाँ दूर 
और समीप होने की व्यवस्था ध्वनि के उत्पत्ति-देश से ही समझना चाहिए । 


इसी प्रकार, ध्वनियों के गमनशील श्रौर विनाशी होने के कारण उनसे 
अभिव्यक्ति शब्दों का चिरकाल तक श्रवण न होना भी उसन्न हो जाता है; 
क्योंकि अभिव्यञ्जक ध्वनि के अभाव में अभिव्यड ग्य शब्द का विराम होना भी 
स्वाभाविक ही है। इसलिए, शब्द को अनित्य नहीं मान सकते, श्रपितु वह नित्य, 
निरवयव, व्यापक और एक है | 


शब्द के नित्यत्व और एकत्व का साधन 

अर्थ-प्ररीति के अन्यथा ( शब्द के नित्य माने विना ) अनुपपन्न होने से 
शब्द को नित्य मानना ही युक्त होता है। तालय ag है कि यदि शब्द को अनित्य 
मानते हं, तो वह. ्रत्युच्चारण भिन्न भिन्न होगा, और उच्चारण-काल में ही 
उच्चायमाण ( जिसका उच्चारण करते हैं ) शब्दों का श्रथ के साथ सम्बन्ध का 
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ज्ञान होना भी . श्रसम्भव ही है। विना सम्बन्ध-ज्ञान के शब्द का ग्रथ का प्रत्यायक 
(बोधक) होना भी श्रसम्मव ही है। यह देखा भी जाता है कि शब्द से श्रथ का 
बोघ होता है, इससे faa होता है कि शब्द नित्य है, अनित्य नहीं! जब शब्द को 
नित्य मानते हैं, तब एक समय वृद्ध-व्यवह्ार से AA का शब्द के साथ सम्बन्ध-शान 
हो जाने से सबँदा रथ का बोधक होना सिद्ध होता है। तात्पर्यं यह है कि शब्द 
शोर अर्थ के सम्बन्ध-शान हुए विना शब्द से अर्थ का बोध होना ्रसम्भव ही है। 
देला जाता है कि बहुत-से शब्द ( ग्रथे के साथ जिनका सम्बन्ध-शान नहीं है ) 
सुनने पर मी उससे श्रं का बोध नहीं होता | कारण यही है कि उनके अर्थ के 
साथ सम्बन्ध का शान नहीं है | शब्द के सम्बन्ध-ज्ञान में व्यवहार ही मुख्य कारण है | 
अनित्यवादी के मत में उच्चारण-काल में ही वृद्ध-व्यवहार से AÅ के साथ सम्त्रन्ध- 
शान होना arar) इससे सिद्ध होता है कि श्रनित्य मानने पर सम्बन्ध के 
शान न होने से अथ का बोध जो हो जाता दै, वह नहीं हो सकता | 


ग्रनित्य-पक्ष में शङ्का-समाधान 

यहाँ शङ्का यह होती है कि शब्दों के श्रनित्य मानने पर भी उन शब्दों में 
किसी एक शब्द व्यक्ति का श्रथ के साथ सम्बन्ध-ज्ञान हो जाने पर उसी सम्बन्ध- 
ज्ञान से शब्द को अर्थ का बोधक होना क्यों न मान लिया जाय ? इसका समाधान 
यही है aada सम्न्धत्राले किसी एक घटादि व्यक्ति का सम्बन्ध-ज्ञान होने पर 
उसका अर्थ-बोधक होना युक्त हो, परन्तु उसके अतिरिक्त किसी sea घटादि शब्द 
का बोधक होना श्रसम्भ ही है | श्रन्यथा, गृहीत सम्बन्धवाले शब्दों के अतिरिक्त 
mag सम्बन्धवाले जितने गत्रादि शब्द हैं, उन सोका थर्थत्रोधकत्व होने 
लगेगा | इस स्थिति में गो शब्द का सम्बन्ध-ज्ञान होने पर ग्रश्व शब्द भी बोधक 
होने लगेगा | इसपर बौद्दो का कहना है कि यह ठीक है कि गो शब्द का सम्बन्ध- 
ज्ञान होने से श्रव शब्द बोधक नहीं हो सकता; क्योंकि, AYI शब्द गो शब्द के 
सदश नहीं है, परन्तु, जो शब्द शीत सम्बन्धवाले शब्दों के सदृश हैं, उनके बोधक 
होने में क्या आपत्ति दै ! जैसे प्रथम उच्चारित गो शब्द का सम्बन्ध-शान होने पर 
उसके सहश अन्य गो शब्द का भी ओधक होना युक्त ही प्रतीत होता है, 
अयुक्त नहीं | 


मीमांसकों का कथन 


उपयुक्त बात के उत्तर में मीमांसकों का कहना है कि यदि कोई भी गो या 
घटादि शब्द मुख्य श्रथवान्‌ होता (जिसका सम्बन्ध-श्ञान हो चुका हो). तो यह कहना 
युक्त भी हो सकता था कि sah साइश्य से यह भी बोधक हो सकता है, परन्तु इस 
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प्रकार का कोई भी शब्द अनित्यवादियों के मत में नहीं है, जिसका सम्बन्ध-शान 
हो चुका हो | कारण यह है कि शक्ति का ज्ञान ग्रन्वयव्यतिरेक से होता है, और 
अन्वयव्यतिरेक का ज्ञान दो-चार बार उसकी उपलब्धि के विना ग्रसम्मव ही है । 
अनित्य का तात्ययं है, उच्चारण के बद्‌ ही नष्ट हो जाना, और जो नष्ट हो गयां 
उसका द्वितीय बार उच्चाण हो नहीं सकता और उच्चारण के विना उसकी 
उपलव्धि भी नहीं हो सकती | कारण यह है कि शब्द तृतीय क्षण में नष्ट हो 
जाता दै, waar अ्रनित्य है, इसलिए अर्थ की उपलब्धि के समय वह रहेगा नहीं, . 
क्योंकि वह नश्वर है | ग्रनेक बार उच्चारण न हो सकने के कारण उसकी उपलब्धि 
बाधित हो जाती है | इस परिस्थिति में किसी भी गो, घट आदि शब्दों के अर्थ के 
साथ सम्बन्ध का ज्ञान नहीं हो सकता, जिसके कारण उसके साहश्य से अन्य गो, 
घट श्रादि शब्दों का अर्थ के प्रत्यायक (शोधक) होना सिद्ध किया जा aF | दूसरे 
Weal में यों कहा जायगा = 


शब्द को यदि उच्चरितप्रध्वंसी मानें, जैसा कि बौद्ध मानते हैं, तब तो उसकी 
स्वाभाविक जो श्रर्थामिधान करने की शक्ति है, उसका ज्ञान करना भ्रशक्य हो 
जाता है | कारण यह है कि वृद्ध-व्यवह्वार में पुनः-पुनः उसका प्रयोग या व्यवहार 
देखने से ही श्रस्वाथं के परिहारपूवक स्वार्थ के अभिधान का सामर्थ्य निश्चित किया 
जाता है श्रौर उच्चारित-मात्र नष्ट हो जानेवाले शब्दों का पुनः-पुनः उच्चारण हो 
नहीं सकता । पुनः-पुनः उच्चारण के श्रभाव में उनका प्रयोग भी नहो देख सकते, 
ga-ga: प्रयोग न देखने से उनके ग्रर्थामिधान सामर्थ्यं का भी ज्ञान नहीं हो 
सकता Me यह ज्ञान न होने से प्रथमश्रुत शब्द के समान ही द्वितीय-तुतीय बार 
श्रत शब्द मी aid कराने में समर्थ नहीं हो सकता । इसलिए, शब्द को 
“नित्य AT एक मानना आवश्यक हो जाता È | 


शब्द की ग्रनित्यता प्रौर प्रनेकता : पूर्वपत्ष 


यहाँ mogi यह होती है कि शक्तिग्रह-काल में ही दो-तीन बार पहले 
शब्द को सुनने पर उन शब्दों की ग्रथ-प्रतीति के साथ ही अन्वयव्यतिरेक से शक्ति- 
ज्ञान हो जाने पर उनके सहश श्रूयमाण चतुर्थ गो, घट श्रादि शब्दों के श्रर्थ के साथ 
सम्बन्ध-ज्ञान भी होता है, इसलिए उसका श्रथ-प्रत्यायक होना मी युक्त ही होता है 
और उसके उत्तरकाल में श्रूयमाण गो, घट श्रादि शब्दों का उसके साहश्य होने से ही 
at का बोधक होना. सिदध हो जाता है | इसलिए, शब्द को निस्य और NAT 
मानने में भी कोई दोष नहीं होता । अत) शब्द अनित्य और अनेक है, यह पक्ष 


युक्त प्रतीत होता है | 
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मीमांसको का उत्तर | 

इनका कहना है कि जिस पुरुष ने दो तीन बार गो शाब्द सुना है, उस 
पुरुष से चतुर्थ श्रयमाण गो शब्द AATA होता है | परन्तु, वही चतुर्थ बार श्रृवमाण 
गो शब्द, जो पहले-पहल सुन रहा है, उसके प्रति वह गो शब्द अनथक ही रहेगा; 
क्योंकि उसने प्रथम-दो तीन गो शब्द नहीं सुने हैं, जिससे उसको शक्तिज्ञान हो । 
एक ही शब्द किसी के लिए श्र्थवान्‌ श्रौर किसी के लिए wats ददो, यह युक्त नहीं 
हो सकता, श्रपितु विरुद्ध हो जाता है | इसी. बात को वात्तिककार ने इस 
प्रकार कहा है-- | 


अप्रतीतान्य राग्दानां तत्कालेडसावनथ A: । 
स एवान्यश्र तीनां स्यादथेवानिति विस्मयः |, 


इसका तात्पय यही है कि जिस पुरुष ने पहले दो तीन बार गो शब्द नहीं 
सुना हैं, AMT जो प्रथम जार ही सुन रहा है, उसके लिए वह गो शब्द wars है, 
और बही गो शब्द पहले दो-तीन बार सुननेवाले के लिए श्रनर्थक न हो, अर्थात्‌ 
ग्रथवान्‌ हो, यह विस्मय श्रर्थात्‌ विरुद्ध है | इससे यह सूचित होता है कि उसके 
सदृश AeA गो शब्दों से उन पुरुषों को श्रथत्रोध नहीं होगा । 


पूर्वोक्त कथन पर पुनः UST 
यदि यह कहें क्रि एक ही lga व्यक्ति अपने पिता का पुत्र और अपने 
"पुत्र का पिता होता है, इस प्रकार निरूपक-भेद होने से एक ही क्वेवदत्त को पिता 
श्रौर पुत्र दोनों होने में विरोध नहीं; क्योंकि इसका निरूपक भिन्न-भिन्न है। इसी 
प्रकार यहाँ भी निरूपक के भेद होने से एक ही शब्द के किसी के प्रति अनर्थक और 
- किसी के प्रति सार्थक होने में कोई आपत्ति नहीं है। 


शङ्का, का उत्तर 


इसमें कोई प्रमाण नहीं है कि निरूपक के भेद होने से सम्बन्ध के अविरोध 
होने पर मी adaa श्रौर अनर्थकत्त इन दोनों में परस्पर विरोध न हो | जो अर्थवान्‌ 
होगा, वह किसी के प्रति मी श्रथवान्‌ ही रहेगा, अनर्थक नहीं होगा, और जो अनर्थक 
होगा, वह किती के प्रति भी अ्रथवान्‌ नहीं होगा, सबके प्रति श्रनर्थक ही रहेगा। 


` इसपर बौद्ध यह कहते हैं कि जिस गो शब्द को मैंने adang सिद्ध किया है, 


हर मोग 
Ae गो शब्द तो ग्रथवान्‌ ही रहेगा, वह अनर्थक कभी नहीं हो सकता, जिससे विरोध 
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र जाय | केवल अथज्ञान के कारणीभूत श्रन्वयव्यतिरेक के ज्ञान न होने से किसी 
को अथज्ञान नहीं होता है, इसलिए वह अनथक नहीं हो सकता | जैसे--विद्यमान 
घटादि पदार्थो' के ज्ञान न होने पर भी उनका असत् (अभाव) नहीं हो सकता, 
इसी प्रकार शब्दों के अ्रथवत्त का ज्ञान न होने मात्र से उनका अभाव नहीं हो 
सकता | इसका उत्तर यह होता है कि ऐसा मानने पर उसके उत्तर काल में होनेवाले 
शब्दों भो इसी प्रकार स्वाभाविक cin होने लगेगा, उसके साहश्य से नहीं | 
ga स्थिति में अन्य शब्दों के उसके aega से अथ का बोधक होना जो बौद्धों के 
मत म माना गया है, वह श्रसङ्गत हो जाता है। इसी बात को वात्तिककार ने 
कहा है-- 

अथास्य विद्यमानोऽपि करिचिदर्थो न गम्यते। 

.तत्तुज्यसुत्तरस्येति किं सादृश्येन वाचकः ॥ 


इसका तार्य यह है कि saad गवादि शब्दों के साहश्यमूलक गोण 
aiaa जो dat का अ्रभिप्रेत दै, वह किसी प्रकार भी उस उक्त स्थिति में संगत 
नहीं होता; किन्तु मुख्य अ्रथवत्त ही उनके मत में भी युक्त हो जाता है, यह अपने 
सिद्धान्त में ही कुठाराघात है | इस विरोध का परिहार इस प्रकार बौद्धों ने किया है कि 
दो-तीन बार गो शब्द के सुनने के बाद जिस एक गो शब्द का देवदत्त ने शक्तिग्रह 
के द्वारा wag का निश्चय किया है, उसके और उसके उत्तरवर्ती गो शब्द के 
सम्बन्ध-ग्रहण करनेवाले देवदत के प्रति भ्रथवत्त्व होने पर भी जिसने सम्बन्ध का 
शान नहीं किया, उस यजञदत्तादि के प्रति श्रबोधक होने से श्रथ का बोध नहीं होता, 
इसलिए ्रनथंक ही रहता है, इस स्थिति में विरोध नहीं.होता | कारण यह है कि 
एक ही पुरुष के प्रति अ्रथंवत्त्व और अनथकस्व होने में विरोध की सम्भावना होने पर 
भी पुदष-मेद होने से विरोध नहों होता । पुरुष-भेद होने पर किसी पुरुष के प्रति 
अर्थवत और किसी पुरुष के प्रति ग्रन्थकत्व होना यह स्वाभाविक है । यहो डों की 
मान्यता है | परन्तु,बीदों का इस प्रकार भी परिहार करना युक्त नहीं होता। कारण यह 
है कियदि शक्तिग्रह के ग्रनन्तर भूयमाण उत्चरवर्ची शब्दों का जिसने सम्बन्ध-शञान नहीं 
किया, उसके प्रात अ्नर्थकल्व मानें, तब तो आप lal) के मत में मुख्य अथवाले 
जो शब्द श्रमिमत हैं, उनका भी कित्ती के प्रति अबोधक होने से श्रनर्थक होना 
सिद्ध हो जाता है | इस स्थिति में dal के मत में कोई भी शब्द ग्रर्थवान्‌ सिद्ध 
नहीं होता। कारण यह है कि किसीके प्रति शक्तिशान होने से भ्रथंवान्‌ होने 
'पर भी जिसने शक्ति का ज्ञान नहीं किया, उसके प्रति वह अ्रजोधक ही रहेगा और 


` ग्रबोधक' होने से श्रनर्थक ही रहेगा | इसी श्रभिप्राय से कुमारिलमट्ट ने लोक ह 


` 
वात्तिक में लिखा है-- 
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अनर्थकत्वमिति स्याद्‌ अथानन्यश्र तीन्‌ प्रति। 
पूवस्मिन्नपि तत्सत्त्वात्पर्वानथेकता भवेत्‌ | 


a 


maig, जिसने aa गो शब्द को adi सुना है, पहले-पहल सुन 
रहा है, उसके प्रति उस गो शब्द को यदि शक्तिग्रह न होने के कारण 
अर्थबोधक न होने से श्रनथंक माना जाय, तब तो पूर्ववाले गो शब्द { जिसके 
साहश्य से उत्तरवाले गो शब्द को,बोधक मानते हैं ) को भी ग्रन्थक मानना होगा, 
कारण यह है कि उस गो शब्द को भी जिसने पहले-पहञ्च सुना है, उसे शक्तिग्रह 
न होने से उसके प्रति भी श्रवोधक होने के कारण वह शब्द भी अनर्थक होने 
लगेगा | इसका तास्थ यह है कि जिस पुरुष ने पहले दो-तीन गो शब्द सुन 
रखे हैं, उसी पुरुष को अन्वयव्यतिरेक के द्वारा चतुर्थ गो शब्द के ग्रर्थ के साथ 
सम्बन्ध का शान होना atgl की मान्यता है । इसलिए उसी पुरुष के प्रति वह 
चतुर्थ गो शब्द बोधक होने से सार्थक हो सकता है, उसके बादवाले पञ्चम, षष्ठ आदि 
गो शब्द तो उसी चतुथं आदि शब्द के साहश्य से ही प्रत्यायक होने से सार्थक होंगे | 


इस ग्रवस्था में जित पुएष ने पहले दो तीन गो शठः नहीं सुने, किन्तु पञ्चम 
गो शब्द को ही पहले-पहल सुन रहा है, उस पुरुष को तो अन्वयब्यतिरेक के ग्रहण 
न होने से ग्रथ के साथ सम्बन्ध ज्ञान न होने के कारण उस ( जिसने प्रथम गो शब्द 
नहीं सुना) के प्रति पञ्चम गो शब्द भी श्रमत्यावक होने से ग्रनर्थक ही है | इसी 
प्रकार जिसने पहला गो शब्द नहीं सुना, उसके प्रति चतुर्थ गो शब्द मी अनर्थक ही 
रहेगा | इसी प्रकार समस्त गो शब्द किसी के श्रबोधक होने से अनर्थक ही रहेंगे | 
कारण यह है कि श्रण्हीत शक्तिवाले किसी के प्रति वे ब्रप्रत्यायक ही रहेंगे, यही 
उक्त वात्तिक का तात्पर्य है । 


za प्रकार, शब्द को श्रनित्य श्रौर श्रनेक माननेवालों के मत में श्रनेक 
प्रकार के पूवोक्त दोष श्रौर विरोध हो जाते हैं, इस कारण शब्द को नित्य और एक 
मानना ही युक्त प्रतीत होता R । 


Ufa का स्वरूप 


शक्ति के स्वरूप के सम्बन्ध में मी शास्त्रकारो में मतभेद है । नैयायिको का 

कहना है- ईश्वर की इच्छा ही शक्ति है । उनकी परिभाषा है--“अस्माच्छुडदा- 
- दयमर्थो NSA? श्रथत्रा इद QAJA बोधयतु RAIAN इश्वरेच्छा एव शक्तिः? 
श्र्थात्‌ इस पद से यह ग्रर्थ सप्रकना चाहिए, AA यह पद इस अर्थ का बोध 
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कराये, इस प्रकार की ईश्तरेच्छा ही शक्ति है। यहाँ एक में शब्दप्रकारक अर्थ- 
विशेष्यक बोध होता है, और दूसरे में ग्रर्थप्रकारक शब्दविशेष्यक बोध होता दै | इसका 
तात्पर्य यह हे कि नैयायिको के मत में जो प्रथमान्त रहता है, वही मुख्य विशेष्य 
होता हं, जो किसी का विशेषण नहीं होता | ऐसा मुख्य विशेष्य पहली परिभाषा में 
अर्थः? (प्रथमान्त) और दूसरी में "शब्दः? (प्रथमान्त) हे | 


शब्द में शक्ति की कल्पना इसलिए की गई है कि लोक में बहुत-से शब्द 
सुनने पर भी उनके अर्थौ का ज्ञान नहीं होता, इसलिए शब्द में ऐसी एक शक्ति 


सानी गई, जिससे शब्द्‌ से ग्रथे-ज्ञान हो | शब्द में रहनेवाली उस शक्ति (चीज) 
को वृत्ति कहते हैं | 


वृत्ति के सम्बन्ध में कुछ विचार 


वृत्ति से उपस्थित किया गया ही पदार्थ शाब्दबोध का कारण होता है | 
जबतक पदाथ की उपस्थिति नहीं होती, तबतक शाब्दबोध नहीं होता, We बृत्तिज्ञान 
विना पदार्थ की उपस्थिति के नहीं होती, इसलिए शाब्दबोध में बृत्तिज्ञान आवश्यक 
दै । वृत्ति के सम्बन्ध में गदाधरमट्ट ने अपने शक्तिवाद में लिखा है-'संह तो लक्षणा 
चार्थे पदवृत्तिः--पद में रहनेवाली जो अ्रथनिरूपित वृत्ति है, वही संकेत और 
लक्षण है | आकाश, सूर्य, चन्द्र, घट, पट श्रादि पदों में रहनेवाली आकाश, घट 
श्रादि पदार्थ निरूपित वृत्ति संकेत है और तीर आदि निरूपित गङ्गा आदि पदों में 
रइनेत्रालौ वृत्ति लक्षणा है | 

यहाँ “शक्तिलक्षणा चार्थे carte यह न कहकर 'सक्लोतो लक्षण चार्थ 
पदवृचिः! यहाँ जो संकेत पद का ग्रहण किया है, उसका ग्रभिप्राय यह है कि 
आधुनिक संकेत, देवदत्त, यज्ञदच आदि जो पिता आदि से किया गया है उसका 
संग्रइ*शक्ति पद से नहीं होता | कारण यह है कि शक्ति ईश्वर-संकेत को ही कहते हैं, 
श्राधुनिक संकेत को नहीं | इसलिए, दोनों (ईश्वर-कत और श्राधुनिक) के संग्रह के 
लिए संकेत पद का प्रयोग श्राचाय ने किया है। मीमांसकों का मत “अ्रभिधारूप 
शक्ति शब्दों में स्वाभाविक है, संकेत तो केवल उसका ग्राहक-मात्र होता है? 
नैयायिकों को मान्य नहीं है | इनके मत में संकेत को ही वृत्ति कहते हैं | वेयाकरण 
लोग शक्ति-विशेष को ही लक्षणा मानते हैं | इनके मत में लक्षणा एथक्‌ कोई वृत्ति 
नहीं मानी जाती | इन दोनों मतों के खण्डन के अभिप्राय से ही ag तो लक्षणा च? 
इन दोनों पदों का वृत्ति-लक्षण में ग्रहण किया गया है | 


इन ( नैयायिको ) का कहना है कि लक्षणा को यदि afe न मानें, तो 
“गङ्गायां घोषः? में गङ्गा पद से तीर ay को जो प्रतीति होती है, वह नहीं होनी 
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चाहिए | कारण यह है कि तीर तो nel पद के ग्रर्थःप्रवाह का सम्बन्धी-मात्र है, 
वह गङ्गा पद का शक्य ्रभिधेय नहीं है | इस स्थिति में लक्षण का ग्रहण नहीं 
करने से केत्रल सँकेत-मात्र से तीर का बोध नहीं हो सकता; क्योंकि तीर में गङ्गा 
पद का संक्रेत नहीं है। इसी ग्रमिप्राय से वृत्ति के लक्षण में लक्षणा पद का भी 
उपादान श्राचाय ने किया है | 


वृत्ति का लक्षण 

उपयुक्त वृत्ति का लक्षण वास्तव में वृत्तिपद-व्यवहाय ही होता है, अन्यथा 
श्रथेनिरूपित ही वृत्ति का लक्षक होगा | इस स्थिति में अन्योन्याश्रय दोष अपरि- 
हाय हो जाता है। कारण यह है कि वृत्ति-ज्ञान में अर्थ-ज्ञान कारण होगा; वयोंकि- 
वृत्ति का लक्षण ग्रथनिरूपित ही है, श्रौर श्रर्थ-ज्ञान में वृत्तिज्ञान कारण होगा; 
क्योंकि बृत्ति से प्रतिपाद्य को ही ग्रथ कहते हैं। इसलिए, वृत्ति-ज्ञान में ग्र्थ-ज्ञान 
को कारण होना भी आवश्यक ही है । इस स्थिति में त्रथ-ज्ञान में वृत्ति ज्ञान और 
बृत्ति-ज्ञान में ग्रथे-ज्ञान के कारण होते से ग्रन्योन्याश्रय दोष श्रनित्रार्य हो जाता है | 
इसलिए, वृत्ति-पद से जिसका व्यवहार किया जाय, वही वत्ति का लक्षण समझना 
चाहिए | इससे fag होता है कि संकेत और लक्षण को उद्देश्य कर वृत्तिपद 
agaia का विधान करना ही 'सङ्को तो लक्षणा चार्थे पदवृत्तिः? का तात्पर्य है | 
इससे यही सिद्ध होता हे कि संकेत और लक्षणा को ही वृत्ति-पद का श्रथ माना 
जाता है। इसी संकेत और लक्षणा-रूप वृत्ति के ज्ञान न होने.से शब्द के सुनने 
पर भो उसके AT का ज्ञान नहीं होता | 


इसलिए शब्दबोध ( शब्दजन्य बोध ) में वृत्तिज्ञान को कारण माना 
जाता है। वृत्ति का ही भेद है शक्तित और लक्षणा | शक्ति का ही नाम अभिधा: 
: वृत्ति है। इस शक्ति या अ्रमिधावत्ति से प्रतिपाद्य ar को शक्य या ग्रमिधेय 
कहते हें | शक््य-सम्बन्ध को ही लक्षणा वृत्ति कहते हैं। agai घोषः? यहाँ 
गङ्गा पद का शकय ग्रथ प्रवाह है, तीर नहीं। तीर की उबत वाक्य से जो प्रतीति 
होती है, वह प्रवाह के सम्बन्ध से ही; इसलिए गङ्गा पद का लक्ष्य ग्रर्थ ही तीर 
होता है | क्योंकि, गङ्गा पद्‌ के शक्याथ प्रवाह के सम्बन्ध-रूप लक्षणा से ही तीर की 
प्रतीति होती है, इसलिए तीर गङ्गा पद का लक्ष्यार्थ माना जाता È | 


_ वयाकरण ओर ग्रालङ्कारिक के मत से व्यञ्जना की स्थापना 


` स्फोटवादी वैयाकरण श्रौर ग्रालङ्कारिक ये दोनों उक्त दोनों बृत्तियों के अति- 
 खिक्त व्यज्ञना को भी वृत्ति मानते हैं गङ्गा में घोष है, यह कहने से घोष में शीतत्व- 
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पावनत्व की जो प्रतीति होती है, ag ध्यज्ञना वृत्ति से ही हो सकती दै, ग्रभिधा : 


या लक्षणा से नहीं | We भी देखा जाय-- 


गच्छ गच्छसि चेत्‌ कान्त पन्थानः सन्तु ते शिवा: | 
A 
ममापि जन्म तत्रेव भूयात्‌ यत्र गतो भवान ॥ 


यह उक्ति परदेश जाने को उत्सुक पत्ति के प्रति विरहृ-सम्भावना से अत्यन्त 


कातर नायिका की है । वह कहती है--'हे कान्त, यदि जाने की इच्छा ही है, तो 
जाइए, आपका मार्ग कल्याणप्रद हो | मेरा भी जन्म वहीं हो, जहाँ आप जा रहे हैं| 
इस कथन से यह Ae शक्ति या लक्षणा से नहीं निकलता कि श्राप न जायँ, जाने 
से मैं मर जाउँगी । परन्तु, श्लोक का भाव स्पष्ट प्रतीत होता है कि आपके जाने से. 
मेरा मरण ध्रव है, IAT इप न जायें | यह मरण या न जाना रूप अर्थ किसी 
पद का शक्‍य या लक्ष्य नहीं है, और प्रतीत अवश्य होता है | इससे सिद्ध होता है 
कि शक्ति श्रौर लक्षणा के अतिरिक्त कोई वृत्ति अवश्य है, जिससे मरण आदि अर्थ 


प्रतीत होते हैं | उसी वृत्ति का नाम व्यञ्जना वृत्ति है। काव्यप्रकाश, SRAZIT. 


आदि masts ग्रन्थों में और भूषणमज्जूप्रा आदि व्याकरण के ग्रन्थों में 
इसका पूर्ण विवेचन किया गया है, विशेष जिज्ञासु वहाँ ही देख लें । 


वृत्ति के सम्बन्ध में वेयाकरणों का मत 

उपयुक्त विवेचन के अनुसार वैयाकरणों के मत में तीन वृत्तियाँ fee 
होती हैं--शक्ति, लक्षणा और व्यज्ञना । यहाँ नेयायिकों का अमिमत ईश्वरेच्छा- 
रूप शक्ति वेयाकरणों को मान्य नहीं है । इनके मत में ईश्वरेच्छा के अतिरक्त 
सम्बन्धान्तर (सम्बन्ध विशेष) को ही शक्ति माना गया है । इसी सम्बन्ध-विशेष का 
दूसरा नाम वाच्यवाचक भाव है | यह उक्त ईश्वरेच्छा से भिन्न है, केवल वाञ्य- 
वाचक माव शब्द से इसका व्यवहार शास्त्रों में पाया जाता हे | एक बात और मी 
ध्यान में रखनी चाहिए कि यह वाच्य-वाचक भाव पद्‌ लोक में प्रसिद्ध जो वाच्य- 


वाचक भाव पद है, जिसका अर्थ क्रमशः बोध का विप्रय और बोध का जनह 


होता है, वह नहीं है; किन्तु ्रलणडोपाधि-रूप पदार्थान्तर दी है । - 


ag वाच्यवाचक भाव शब्द शर श्रथ दोनों में रहता है। लोक-प्रसिदठ 


वाच्य शब्द्‌, जिसका श्रर्थ बोध का विषय’ होता है, केल श्रथ में ही रहता है, 


शब्द्‌ में नहीं; क्योंकि शब्द वाचक है, किसी का वाच्य नहीं । इसी प्रकार, लोक-' 


प्रसिद्ध वाचक पद्‌, जिसका श्रथ बोध का जनक! होता है, केवल शब्द में ही 


रहता है, श्रथ में नहीं; क्योंकि श्रथ बोध का विषय ही होता है, बोध का जनक 
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नहीं |. इन दोनों में लोक-प्रसिद्ध कोई भी wt और शब्द नहीं रहता | 
इसलिए, सम्बन्ध का लक्षण इसमें नहीं घटता , और सम्बन्ध का लक्षण घटना 
आवश्यक है; क्योंकि सम्बद्ध पदार्थ का ही प्रमाण से ग्रहण दोना सर्वसिद्वान्त-सिद्ध है | 
चल्नु आदि इन्द्रियाँ मी अपने विषय के साथ सम्बन्ध किये विना उसका ग्रहण 
( प्रत्यक्ष ) नहीं कर सकती हैं | इसलिए वृत्ति की अ्रवयव-शक्ति को सम्बन्ध मानना 
आवश्यक हो जाता है। इसी कारण वैयाकरणों ने नेयायिक्रामिमत ईश्वरेच्छा को 
शक्ति नहीं माना है; क्योंकि ईश्वरेच्छा में भी सम्बन्ध का लक्षण नहीं घटता | 


सम्बन्ध का लक्षण 
,: . . सम्बन्ध का लक्षण ग्रांचार्यो ने इस प्रकार किया है--सम्बन्धिद्ययभिन्नत्वे 
सति, fase च सति, आश्रपतया विशिष्टयुद्धिनियामकत्वं सम्बन्धत्वम्‌ ? इसका 
TH यह है कि दोनों सम्बन्धियों से भिन्न हो, दोनों में रहता हो ae श्राश्रय 
होने के. कारण विशिष्ट बुद्धि का नियामक भी हो, वही सम्बन्धी है । जेसे, संयोग 
और थ्राधाराधेय भाव श्रादि। “भूतले घटः? भूतल पर घड़ा है, यहाँ संयोग या 
श्राधाराधेय भाव सम्बन्ध है | यह भूतल और घट दोनों से भिन्न, दोनों में रहनेवाला 
और ्राश्रय होने के नाते विशिष्ट बुद्धि का नियामक भी है, इसलिए यह सम्बन्ध 
माना जाता है | परन्तु, इच्छा में सम्बन्ध का लक्षण नहीं घटता, कारण यह है 
क्रि घट शब्द इच्छावान्‌ है, अथवा उसका श्रथ इच्छावान्‌ है, इस प्रकार का ज्ञान 
aie है। इसलिए, यद्यपि इच्छा सम्बन्धिद्वय से भिन्न है, तथापि fas (दोनों में 
रहुनेवाला ) श्रौर आभयतया विशिष्ट बुद्धि का नियामक नहीं है, इ“लिए यह 
सम्बन्ध नहीं हो सकता | इसीलिए, बोधजनकत्व भी शक्ति का स्वरूप या सम्बन्ध 
नहीं होता | 


वाच्यवाचक भाव सम्बन्ध का ग्राइक तादातय 

= इस सम्बन्ध का ग्राहक ( ज्ञापक ) तादात्म्य 2) यही तादात्म्य. संकेत 
शब्द. का वाच्य होता है, श्रथांतू संकेत और तादालय एक ही चीज है, भिन्न नहीं | 
यह संकेत ( तादात्म्य ` शक्ति का ग्राहक-मात्र होता है, शक्ति का स्वरूप नहीं | 
यह तादात्म्य इतरेतराध्यासमूलक है | श्रन्य में अन्य वस्तु का आभास (भान) 
होनां ही श्रध्यास है । जसे, सीपी में रजत का श्राभास होना और रस्सी में सप का 
भान होना ही अध्यास होता है | . श्रध्यासमूलक ही इदम्‌ और रजत पदाथ में जिस 
मार तादात्म्य माना जाता है, उसी प्रकार पद और पदार्थ में भी 'अय॑ घट; यह 
घडा है, इत प्रकार का तादात्म्य श्रध्यासमूलक ही है, वास्तविक नहीं। पहले 
बताया जा चुका है क्रि तादात्य शक्ति का माइक होने के कारण शक्ति का स्वरूप 
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नह होता | परन्तु, इस तादालय का कहीं-कहों शास्त्रकारो नें जो शक्ति शब्द से 
व्यवहार किया है, वह शक्ति का ग्राहक होने के कारण शक्तित्व के आरोप से “ही | 
तादात्म्य को शक्ति नहीं मान सकते; क्योकि शक्ति सम्बन्ध-विशेष का ही नामे है 
श्रौर तादात्म्य में सम्बन्ध का लक्षण ही नहीं जाता । इसी कारण तादात्य-सम्बंन्धे न 
हॉने से शक्ति पद्‌ का वाच्य नहीं होता | तादात्म्य का सम्बन्ध न होने में कांरण यह है 
कि सम्बन्ध का लक्षण सम्बन्धद्वय से मिन्न, fea और आश्रयतया विशिष्ट बुद्ध का 
नियामक होता है, alt तादात्म्य का लक्षण भेदघटित ade हे । अर्थात्‌, 
जो वास्तविक भेद होने पर भी अभेदेन ( अमिन्न-सा ) प्रतीत' हो, वही 
तादात्म्य है । इस स्थिति में तादात््यघटक मेद और ade थे दो सम्बन्धी उनसे 
भिन्न न भेद ही है, न श्रमेद ही | इसलिए, सम्बन्धिद्वय से भिन्न न होने के कारण 
तादात्म्य को सम्बन्ध नहीं माना जाता | पहले कह चुके हैं कि संकेत ही तादात्म्य e | 
इस संकेत (तादात्म्य) के श्रध्यास (भ्रम) मूलक होने में महाभाष्यकार पतञ्ञलि की 
भी सम्मति है-- 


“सङ्के तस्तु पद्पदाथयोरितरेतराध्य,सरूपः स्मृत्यात्मक; योऽयं शब्दः सोऽथ; 
योऽथः स शब्द इति?्र्थात्‌ पद और पदार्थं का परस्पर-ग्रध्यासरूप ही संकेत हैं, 
जिसको तादात्म्य भी कहते हैं। जो शब्द है, वही श्रथ है, और जो अर्थ हैं) वही 
शब्द है, इस प्रकार अर्थ में शब्द का और शब्द्‌ में अर्थ का जो व्यवहार होता है, 
वह अ्रध्यास (अरम) मूलक ही है | | is 


महाभाष्य को मान्यता में ग्राशङ्का 


उक्त भाष्य में तो संकेत को 'इतरेतराध्यासरूप: कहा हे, जिसका अर्थ 
होगा--इत रेतराध्यास-स्वरूप | जो इतरेतराध्यास-स्वरूप हे, वह इतरेतराध्यासमूलक 
किस प्रकार हो सकता हैं? अध्यासमूलक का तो अर्थ हे, जिसका .अध्यास मूल 
कारण हो | भाष्य का अथ इससे भिन्न इतरेतराध्यास-स्वरूप ग्रथ भाष्य के स्वारस्य 
से निकलता है | इस अबस्था में संकेत के अध्यासमूलक होने में भाष्य को 
प्रमाणरूप में रखना परस्पर विरुद्ध हो जाता है | ४ 


उपयु क्त AUS! का उत्तर | 

'अष्यासरूपः? में रूप शब्द ज्ञापक’ होता है, जिसका अर्थे हे, मूल कारणं | 
( रूप्यते-शाप्यते अनेन इति रूपम, इस न्युसत्ति से करण में घञ. प्रत्यय करने से 
«पम्‌! बनता है ) बाद में इतरेतराध्यास का रूप के साथ बहुनीहि समास करने पर 


अर्थ निकलता हे, वनिसका मालात गत dya Collection. 
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_ भाष्यकार के दिये हुए संकेत के दूसरे विशेषण 'स्मृत्यात्मकः? का तात्पर्य है 
स्मृत्यात्मक (ज्ञात) संकेत ही शक्ति का ज्ञापक, श्रर्थात्‌ बोधक होता है, ्रज्ञात 
नहीं। 'स्मृत्यात्मकः' इत विशेषण से यह भी सिद्ध होता है कि पाणिनि आदि 
महृषियों का स्मृति-संकेत ही वाचकता का नियामक हाता है, आधुनिक संकेत 
नहीं |. आधुनिक संकेत-स्थल में 'द्वादशेऽहि पिता नाम कुर्यातः-बारहवों दिन 
पिता नामकरण करें- इत्यादि प्रमाणों के अनुसार पिता आदि से क्रियमाण नाम- 
स्थल में लक्षणा श्रादि से ही बोधक समकना चाहिए, शक्ति से नहीं | 


- संकेत और नाम में यही विशेषता है कि ईश्वरक्कत को संकेत कहते हैं 
और आधुनिक पिता आदि से कृत को नाम कहा जाता हे, यह संकेत 
नहीं है] . इसी ग्रमिप्राय से 'द्वादशेऽहनि पिता नाम कुर्यात्‌? यहाँ नाम पद्‌ का 
उपादान आचाय॑ ने किया है, संकेत पद्‌ का नहीं | ट 


भट्टोजिदीज्षित ने 'शब्दकौस्तुम? में यह faa किया है कि पद श्रौर पदार्थ 
इन दोनों में बोध्यत्रोधक माव की नियामक शक्ति-विशेष ही सम्बन्ध है। सम्बन्ध 
शक्ति के. ग्रतिरिक्त कोई पदार्थ नहीं है। परन्तु, नागेशभट्ट ने 'लघुमञ्जूषघा" 
में इनके मत का खण्डन किया है | उन्होंने कहा है, शक्ति के भी कार्यजनक होने 
'का नियामक सम्बन्ध ही होता है | दीप में प्रकाशकत्व-शक्ष के रहते हुए भी जबतक 
[विषय के साथ सम्बन्ध नहीं होता, तबतक वह विषय का प्रकाश कदापि नहीं हो 
सकता | जश वस्तुःके साथ प्रकाशकत्व-शक्ति का सम्बन्ध “होता है, तभी वस्तुका 
प्रकाश होता है, अन्यथा नहीं | इसी अभिप्राय से मत्त eft ने वाक्यपदीय में कहा है-- 


उपकारः स चत्रास्ति धमंस्तत्रानुगम्यते | 
| राक्तीनामप्यसौ शक्ति: गुखानामप्यसौ गुः ॥ (arogo 3/318) 
` इसक्का तात्पये यह है कि उपकार्यं और उपकारक इन दोनों में उपकार जहाँ 
रहता है, atl काय देखकर शक्ति-रूप धर्म का अनुमान किया जाता है। वहीं 
T धम शक्ति का भी शक्ति, श्रोत्‌ शक्ति का मी कार्यजनन में उपकारक 
आर गुण का भी गुण, श्रर्थात गुण के भी द्रव्याश्रित होने में उपकारक (नियामक) 
होता 21 
शुन्दार्थ का तादात्म्य-निरूपण 
छ ws 3 ७ 4 Ja 4० a 
. वाक्यस्फोट नेयायिकों का भी मिमत है, यह दिखाकर शब्दार्थ का 


- तादात्य-निरूपण किया जाता है | 
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स्फोटदशन ETIO 


उपयुक्त कथन से यही सिद्ध होता है कि उपकारस्वभाव-रूप सम्बन्ध जहाँ 
रहता है, वहीं बोधजनकत्व नामक धर्म का अनुमान किया जाता है। ग्रसम्बद्द 
पद्‌ में शक्ति रहने पर भी वह शाब्दबोध-रूपी कार्य का जनक नहीं होती | यह 
aeg जिस प्रकार पद में रहता है, उसी प्रकार वाक्य में भी रहता है | areas 
यह हैं कि बोधजनकत्व-रूप शक्तित पद्‌ और वाक्य दोनों में रहती = | इसलिए, 
वाक्य भी पद के समान ही अर्थ का वाचक होता है, बल्कि पहले वाक्य में ही 
शक्ति का ज्ञान होता हे, बाद पद में शक्ति का | 


प्रयोजक बृद्ध से 'गामानय'--गाय ले आश्रो, यह वाक्य सुनकर प्रयोज्य वृद्ध 
HT गाय ले श्राता हे, तत्र पाश्व॑स्थ ( समीपवर्त्ती ) बालक यही समकता है कि गाय 
को ले आना 'गामानय? इस वाक्य का ही ग्रथ है | बाद में 'गां नय ARTA नय' 
गाय ले जाओ, घोड़ा लाश्रो, इस वाक्य को सुन जब गाय ले जाता है और घोड़ा ले 
आता है, तभी वह समीपस्थ बालक श्रन्वयव्यतिरेक से गाम्‌ का अर्थ गाय को और 
झानय का अथ ले श्राना समझता हे | इसलिए, प्रथम शक्ति-ग्रह वाक्य में ही 
होता हे, पद में नहीं, यह मानना पढ़ता हे | पद में शक्ति का ज्ञान तो अन्वय- 
व्यतिरेक से बाद में होता है, पहले नहीं | इसलिए, वैयाकरणों ने वाक्यस्फोट 
_को ही मुख्य माना है | आचार्यों ने कहा हे -- 

वाक्यस्फोटोऽतिनिष्क्रषः सिध्यतोति मतस्थितिः | Cato qo) 


नेयायिकों के मत में भी वाक्यस्फोट 


नेयायिकों ने मी वाक्य में इेश्वर-संकेत मानकर वाक्यस्फोट स्वीकार किया है.। 
न्यायाचाय वात्स्यायन मुनि ने WIA न्यायभाष्य में स्पष्ट लिखा हे--“समयज्ञानाथव्ये दे 
पदलक्षणाया वाचोंऽन्वाख्यानं व्याकरणम्‌, वाक्यलच्षणाया वाचोड्यलक्षणमितिः 
(न्या भा० २।१।५५) | तासं यह हे कि,समय,/श्र्थात्‌ संकेत के ज्ञान के लिए पद- 


,लक्ष्णा (पदरूपा) वाक्‌ ( शब्द) का अन्वाख्यान ( प्रकृति-प्रत्यय श्रादि के द्वारा 


'बोध ) करानेमाला व्याकरण ह, AT वाक्यलक्षणा (वाक्य-रूपा) वाक का AAN- 
ख्यान करानेत्राला AA लक्षणा, अर्थात्‌ वाक्याथ के बोधक शास्त्र तक, मीमांसा 
आदि हैं| इस कथन से यह फलित होता है कि शाब्दबोध की उपयोगिनी शक्ति 
जिस प्रकार पद में रहती हे, उसी प्रहार वाक्य में भी | इससे स्पष्ट हो जाता हे कि 
वाक्यस्फोट में जो बेयाकरणों का मुख्य श्रमिमत ह, उसमें न्यायचाय वात्स्यायन की 
भी सम्मति अवश्य है | 


एक बात और भी यहाँ ज्ञातव्य ह कि जिस प्रकार शक्ति का ग्राइक 


संकेत है, उसी प्रकार वाक्याथ के निणोयक्र होने के कारण शाकाङ्ला, योग्यता _ 
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१९८ स्फोटदर्शन 


आदि भी वाक़्य-संकेतः के ग्राहक होते हैं। इससे यह सिद्ध होता है कि पदाथवोधक 
शास्त्र जिस प्रकार व्याकरण हे, उसी प्रकार वाक्यार्थत्रोधक शास्त्र तक, 
मीमांसा आदि हैं, आर पद्‌ में जिस प्रकार ईश्वर का संकेत हे, उसी प्रकार वाक्य सें 
भी ईश्वर का संकेत fea होता हे । साथ ही, यह भी जान लेना हे कि जहाँ 
दो-तीन पदों से युक्त आकाङ क्षा या योग्यता श्रादि से वाक्यार्थ- बोध होता है, 
वहाँ तो वाक्यस्फोट को मानना नेयायिकों के लिए भी श्रावश्यक हो जाता हे | 
इसलिए, वाक्यस्फोट प्रामाणिक और नेयायिकों का भी मान्य है, यह बात सिद्ध 
हो जाती है । 


पद ओर ग्रर्थं में ग्रध्यास में प्रमाण 

पद्‌ और वाक्यगत संकेत को श्रध्यासमूलक भले माना' जाय, पद और 
थ में अध्यास होता है, इसमें क्या प्रमाण है ? इसका उत्तर यह होता हे कि 
ta: शब्दः LASA: ! -शब्द क्या हे १ ग्रथ क्या हे ! इत प्रकार के प्रश्न होने पर 
'घिट इत्ययं शब्द, 'घट इत्ययमर्थः'-इस प्रकार का जो एकाकार उत्तर दिया जाता है, 
उदी से शब्द और अर्थ का ग्रध्यास सिद्ध हो जाता है | यदि यहाँ maa न 
माना जाय, तत्र तो ‘qe इत्यायमर्थः' इसमें इति शब्द से शब्द Meat के साथ 
‘ae’ इस aqaa (चार वर्णों ) का जो श्रमेद्‌ प्रतीत होता है, वह अनुपपन्न 
(असङ्गत) हो जाता हे | इसलिए, यहाँ श्रभ्यास मानना श्रावश्यक हो जाता है | 
इसी प्रकार “घट इति ज्ञानम्‌? इस प्रकार का बोध होने से शब्द और ज्ञान में भी 
पूववत्‌ श्रध्यास सिद्ध हो जाता है । ` | 


. प्रध्यास से लोकप्रसिद्ध व्यवहार की सिद्धि 

“पदं श्रुतम्‌, AT शुशु’, ग्रथ वद्ति? --इस प्रकार का व्यवहार लोक में 
'सवंदां होता रहता है, जो श्रध्यास के मानने पर ही सम्भव है | ale शब्द और अर्थ 
में श्रध्यास न मानें, तत्र तो ग्रथ सुनो, अथं कहता है, इस प्रकार का लोकप्रसिद्ध 
व्यवहार क्रिस प्रकार हो सकता है ! कारण यह कि क्षोत्र-इन्द्रिय का विषय केवल 
शब्द ही होता है, अर्थ नहीं | इस स्थिति में घट श्रादि ञ्रथो का श्रावण प्रत्यक्ष 
असम्भव होने से AU सुनो, AA कहता हैं, इस प्रकार का लोकप्रसिद् व्यवहार 
अध्यास मानने पर ही युक्त हो सकता है, श्रन्यथा नहीं | शब्द और अर्थ में अध्यास 
मानने पर ही शब्द में रहनेत्राली श्रावणवित्रयता का aed में आरोप करके अर्थ 
वृणु, इस प्रकार का व्यवहार सम्यक्‌ उपपन्न होता है। 
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स्फोटदशंन १६६ 


इसी प्रकार, वृद्धिरादैच्‌? ( पा० सू ११११ ) 'ग्रोमित्येकाक्षर ब्रह्म 
"(अणतिः ३०१) इत्यादि शक्तिग्राहक श्रुति-स्मृति आदि स्थलों में समानाधिकरण से 
प्रयोग अ्रध्यास के होने पर ही युक्त हो सकता है [ont 


शब्द और अथ का तादात्म्य 


प्रश्‍न पह उठदा है कि शब्द श्रौर अर्थ का तादात्म्य होने पर मोदक आदि 
मधुर शब्द के उच्चारण करने से मुख में माधुयं की प्रतीति क्यों नहीं होती ! तथा 
alia आदि शब्दों के उच्चारण करने पर मुख में दाह की प्रतीति क्यों नहीं होती ! 
और भी, यह वाचक है, यह वाच्य है, इस प्रकार का व्यवहार नहीं होना चाहिए! 
इसका उत्तर यह है | 


तादात्म्य का लक्षण भेद-घटित अ्रभेद होने के कारण शब्द और श्रथ में 
भाधित होनेत्राला ade भेदघ्रटित है, इसी कारण मधुर शब्द से मुख में माधुयं 
ओर अग्नि शब्द के उच्चारण से दाइ का ATAA नहीं होता | AISA का लक्षण 
इस प्रकार है--“तद्भिन्नत्वे सति तद्भेदेन प्रतीयमानत्वम्‌-'्रर्थात्‌ उससे भिन्न होते 
हुए भी जो उससे afaa प्रतीत हो, वही तादात्म्य है | इस प्रकार, तादात्म्य का 
लक्षण मानने पर मुख में दाहादि की श्रापत्ति नहीं होती | यदि यह कहें कि मेद और _ 
श्रभेद ये दोनों प्रकाश और श्रन्धकार के समान परस्पर विरुद्ध हैं, इस अवस्था में 
इनका एक जगह समावेश किस प्रकार हो सकता है ! इसका उत्तर यह है कि यहाँ 
श्रमेद-के श्रध्यस्त (आरोपित) होने के कारण भेद और श्रमेद्‌ में विरोध नहीं होता । 
इसीलिए, मधुर शब्दादि के उच्चारण से माधुर्यादि का अनुभव नहीं होता | जिस 
प्रकार तट में गङ्गा का आरोप करने पर भी उसमें स्नानादि काय नहीं होते | 


तादात्म्य में भेद और श्रभेद्‌ दोनों के रहते हुए भी जब अमेद के अभिभत्र- 
पूर्वक मेद उद्भूत रहेगा, श्रर्थात्‌ मेद की उद्भूत विवज्ञा होगी, उस श्रवस्था में ad 
विभक्ति होगी | जैसे - 'अस्य ग्रर्थस्य श्रयं वाचक';--इस अर्थं का यह वाचक हे, 
(तस्य वाचक: प्रणवः--उस (ईश्वर) का वाचक प्रणव हे | यहाँ षष्टी विभकित होती है । 
जब मेद के श्रमिभव-पूर्वंक मेद की fag रहती हे, तब तो प्रथमा ही होती ह । 
जैसे--बृ द्विरादैच! ,-'ओमित्येकाचषर बरहम’ इत्यादि स्थलों में प्रथमा विभक्ति का ही 
प्रयोग होता है | भेद-घटित मेद्‌ रूप तादात्य के होने पर ही 'अथ' श्र॒णु? इत्यादि 
स्थलों में शब्द के धर्ग.का श्र्थ में आरोप होता है । अत्यन्त भेद होने पर शब्द 
धर्म का आरोप नहीं हो सकता था, जिस प्रकार मनुष्यधम का अरव में या 
ayani का मनुष्य में श्रारोप नहीं होता | 
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२०० स्फोटदर्शन 


शब्द का AL के साथ सम्बन्ध सकल व्यवहार के प्रवत्त क ईश्वर का किया 
हुआ है, ऐसा बहुत लोग मानते हैं | Wed, शास्त्रों के अच्छी तरह मथन करने से: 
यह स्पष्ट हो जाता है क्रि शब्द का श्रर्थ के साथ सम्बन्ध ग्रनादि और स्वाभाविक है। 
इस विषय के 'तस्य वाचकः म्रणवः” इस योगसूत्र के भाष्य में 'स्थितो5स्य वाचकस्य 
वाच्येन सह सम्बन्धः? इत्यादि ग्रन्थों से भगवान्‌ FYE पायन ने स्पष्ट कर 
दिया है | भत्त हरि ने वाक्यपदीय में लिखा है 


इन्द्रियाणां स्वविषयेष्वनादिर्योग्यता यथा । 
अनादिर थे : शब्दानां सम्बन्धो योग्यता तथा ॥ 


इसका भावार्थ यह है कि चक्षु आदि इन्द्रियों के अपने-अपने रूपादि 
विषयों के ग्रहण (ज्ञान) करने में जिस प्रकार श्रनादि योग्यता है, उसी प्रकार शब्दों 
के अर्थ के साथ अनादि (पुरुषःप्रयर्नों की ate से रहित) सम्बन्ध ही योग्यता दै । 


_मोमांसको के मत में शब्दों कें ग्रर्थ के साथ सम्बन्ध का विवेचन 

ओ-  सीमांसक शब्दों के ग्रथं के साथ सम्बन्ध को नित्य मानकर ही शब्दों के 
अप्रामाण्य का निराकरण ग्रौर स्वतःप्रामार्य को सिद्ध करते हैं | इसपर शाब्दार्थ- 
सम्मन्ध को नित्य नहीं माननेत्राले पूर्वपक्षियों का कहना है कि ग्रर्थ के साथ शब्द 
का सम्बन्ध सिद्ध होने पर ही उसका स्वतः या परतः प्रामाण्य के विषय में विचार हो 
सकता है, अन्यथा नहीं | इसलिए, शब्दों का अर्थ के साथ सम्बन्ध सिद्ध होने पर ही 
पौरुषेय, अपौरुषेय आदि का विचार हो सकता है | शब्द का अर्थ के .साथ संयोग- 
सम्बन्ध नहीं माना जा सकता; क्योंकि मधुर शब्द के उच्चारण से मुख में माधुर्य 
रौर afta शब्द के उच्चारण से मुख में दाइ की प्रतीति नहीं होती | संयोग- 
सम्बन्ध मानने परं सम्बन्ध के नित्य होने से श्रग्नि शब्द के साथ आग नित्य संयुक्त 
ही रहेगी, इस स्थिति में मुख में दाह निवार्य हो जाता है, इसलिए शब्दार्थ में 
सँयग-सम्बन्ध नहीं मान सकते | 


eet में कायकारणभाव-सम्बन्ध भी नहीं हो सकता; क्योंकि यह 
सम्बन्ध वहीं होता है, जहाँ एक की उत्पत्ति किसी कारण से निश्चित हो | और 
'मीमांसकों के मत में शब्दाथ के सम्बन्ध को नित्य माना जाता है, इस स्थिति में 
शब्द और श्रयं दोनों को भी नित्य मानना होगा; क्योंकि सम्बन्ध निराशय रह नहीं 
Saat | सम्बन्ध का दविष्ठ होना भी आवश्यक है | इसलिए, ापके मत में दोनों 

सम्बन्धियों को नित्य मानना आवश्यक हो जाता है, अन्यथा सम्बन्ध को नित्य मान 
नहीं सकते | कारण यह है कि कायं की उत्पत्ति के पहले उसके साथ किसी सम्बन्ध 
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कौ कल्पना करना वन्ध्यापुत्र के विवाहोत्सव के समान सम्भव ही हो जाता है, इस 
स्थिति में सम्बन्ध को ,नित्य किसी प्रकार मी नहीं मान सकते | वैयाकरण भी शब्दार्थ- 
WAS का नित्य मानते हैं, इसलिए इनके मत में भी पूर्वोक्त सब दोष आ जाते हैं | 


दिज्ञाववादी बौद्धों का मत 


_ इनका कहना है कि बाह्य गकारादि शब्दों को यदि वाचक माना जाय, 
तब तो वणत्फोट था जातिस्फोट या पद्स्फोट वाचक होगा? इन विकल्पों 
का समाधान नहीं होता। इसी प्रकार, गो, घट आदि पदार्थों को वाच्य मानने 
पर भी गवादि व्यक्ति वाच्य होगा या आक्कति! इत्यादि विकल्प-शङ्काश्रों का 
समाधान नहीं होता | इसलिए बाह्य गो, घटादि शब्दों को वाचक या बाह्य 
गो, घटादि पदाथोँ' को वाच्य भी नहीं मान सकते | इस श्रवस्था में आन्तर 
विज्ञान ही शब्द-रूप में या ग्रर्थ-रूप में परिणत होता है, यही मानना समुचित 
अतीत होता है। ऐसा मानने पर शब्द-पद का वाच्य जो गकारादि आकार का. 
बिज्ञान है, उससे उसन्न होनेतराज्ञा ही गवादि विज्ञान, wet पद्‌ का वाच्य होता है । ` 
कारण यह है कि गो आदि शब्दों के सुनने के अनन्तर ही गबादि रथं 
की प्रतीति होती है | इस स्थिति में शब्दःश्रर्थ में कार्य-कारणभाव-सम्बन्ध 
मानने में कोई श्रापत्ति नहीं होती, इसलिए कार्यकारण भाव को सम्बन्ध 


मान लेने में भी कोई विरोध नहीं होता, बल्कि युक्त ही होता है। far 
वादी बौद्रों की यही माग्यता है | परन्तु 


€ 

पूव पक्षी और सौत्रान्तिक इसे युक्त नहीं मानते। कारण यद्द है कि 
शान कहीं भी निरालम्ब ağ उत्पन्न होता, किसी विषय को श्रवलम्बन कर ही 
शान को उत्पत्ति होती है, निर्विषय ज्ञान कहीं होता ही ast) विज्ञानबादियों 
के मत में ज्ञान के ग्रतिरिक्त किसी पदार्थ की भी सत्ता नहीं मानी जाती), 
ऐसी दशा में किसके रूप में विज्ञान का परिणाम माना जा सकता ह्वै! इसलिए, 
कार्यकारण माव को भी किसी प्रकार सम्बन्ध नहीं मान सकते | दूसरे किसी 
सम्बन्ध की तो सम्भावना ही नहीं है) यदि कोई पूछे कि शब्द यदि अर्थ का 
प्रत्यायक और HF शब्द का प्रत्याय्य होता है, तो अर्थ और शब्द में ध्रत्यास्य- 
प्रत्यायक भाव-सम्बन्ध मान लेने में क्या आपत्ति है! पूवपक्षी इसका उत्तरं देते है 
कि सम्बन्ध के रहने पर ही ग्रथ का प्रत्यायक शब्द हो सकता है, विना सम्बन्ध 
के अथ का प्रत्यायक नहीं हो सकता | दूसरा कारण यह है कि किस सम्बन्ध 
से शब्द श्रथ का प्रत्यायक होता हे? इसी का समाधान निश्चित करने के लिए 


तो इस प्रकरण का आरम्भ किया गया है। यदि यह कहा जाय कि प्रत्यायक. 
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होने से ही प्रत्यायक है, तब तो श्रात्माश्रय दोष हो जाता है) इसलिए, प्रत्याय्य“ 
प्रत्यायक भाव भी शब्द-अ्र्थ का सम्बन्ध नहीं हो सकता | इस स्थिति में gg 
अर्थ. का कोई सम्बन्ध नहीं होने से श्रर्थ का बोधक शब्द नहीं हो सकता, पूव- 

पत्तियों की यही श्राशङ्का है। शब्द-श्र्श के मिन्‍न-मिन्न होने के कारण eased 

के विना एक का प्रतिपादन दूसरे से हो नहीं सकता । इस स्थिति में शब्दार्थ- 
सम्जन्ध को नित्य मानकर मीमांसकों द्वारा शब्द को प्रमाण मानना भी सिद्व 

नहीं होता। शब्द को प्रमाण नहीं मानने पर अहनिश होता हुआ शब्दाधीन 

लौकिक व्यवहार भी सिद हो जाता है; क्योंकि प्रयोज्य-प्रयोजक gai के व्यवहारः 
से श्रनुमान द्वारा सम्बन्ध के विना भी किसी प्रकार व्यवहार सिद्ध हो जाता है. 
फिर भी, वैदिक यागादि का व्यवहार (जो केवल शब्द-प्रमाण के अधीन है) AFAT: 
आदि किसी प्रमाण से सिद्ध नहीं हो सकता | पृव्रप्षियों की ग्राशक्का का यहीं: 
तात्पय है। 


farai मीमांसकों का उत्तर ; 

उपयुक्त शङ्का के उत्तर में मीमांसको का कहना है. कि डिसी सम्बन्ध 
के.न रहने पर ही पूर्वपक्षियों की शङ्का का अवसर प्राप्त हो सकता है, परन्तु प्रकृतः 
में. शब्द श्रौर श्रर्थ में प्रत्याय्य-प्रत्यायक्र भाव-सम्बन्ध विद्यमान ही है। इसलिए,” 
शब्द को भ्रप्रत्यायक नहीं कह सकते aaa के नहीं रहने. पर ही. शब्द्‌” 
का ग्रथ-प्रत्यायक (बोधक) होना स्वम।व-सिद्ध धर्म है, अर्थात्‌ शब्द के ग्ररथ- 
बोध कराने में किसी सम्बन्धान्तर्‌ की अपेक्षा ही नहीं होती । आत्माश्रय दोष 
जो ऊपर दिखाया गया है, वह नहीं लग सकता; क्योंकि जहाँ अ्रसिद्ध नस्तु का 
साधन किया जाता है, वहीं श्रात्माश्रय दोष होता है | प्रकत में तो शब्दः 
का श्र्थ-बोधक होना स्वभाव से ही सिद्ध है, श्रसिद्ध नहीं | अतः, स्मा भ्रयः 
दोष नहीं होगा | हे 


जिस प्रकार इन्द्रिय के अर्थ-प्रत्यायक होने में अर्थ के साथ सनिकर्ध 
(सम्बन्ध) को अपेक्षा होतो है, और लिङ्ग के अर्थवोध कराने में व्याप्तिशन 
की अपेक्षा रहती है, उस प्रकार शब्द के ग्रथ-प्रत्यायक होने में किसी की अपेक्षा 
नहीं रहती। यही fank की श्रपेज्ञा शब्द में विशेषता है। इससे, 
यही सिद्ध होता है कि सम्बन्धान्तर की भ्रपेक्षा किये विना ही जो ad का प्ररि 
' पादन है, वही ्रभिधान-पद्‌ का वाच्य होता है | # 
शब्द्‌ अर्थ g प्रतिपादन करता है, इसमें प्रमाण यही है कि शब्द-श्रवणाः 
के अनन्तए ही जो श्रथ॑प्रतीति.दोती है, वही शब्द के अर्थबोंधक होने में प्रमाण RIG 
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यदि यढ कहें कि शब्द-श्रवण के बाद अर्थ-प्रतीति वक्ता के श्रमिग्राय 
के द्वारा भी हो सकती है, इसके लिए अधिक शब्द-प्रमाण को आवश्यकता ही 
क्या है! इसका उत्तर यह होता है, स्त्रप्नादि अवस्था में विना!किसी अभिप्राय 
से ही शब्द उच्चरित होता है और उस शब्द का ग्रर्थज्ञान श्रोता को होना अभि- 
प्राय के अनुमान के विना ही देखा जाता है | इससे प्रतीत होता हे कि afa- 
पायाचुमान के विना भी अर्थ का प्रत्यायक शब्द होता है। अथवा कोई आदमी 
Peal प्राचीन कवि-कृत श्लोक या वेदमन्त्र को ही पढ़ रहा है और स्वयं वह उसका 
HY नहीं समता हे, तो भी व्युत्पन्न श्रोता उससे सुनकर विना अभिप्रायानुमान 
के ही उसका अर्थ समक लेता हे। इससे प्रतीत होता है कि वक्ता के 
अभशिप्राव-शान के विना भी शब्द का medar होना स्वभावतः 
| | 


शब्द के श्रर्थ-प्रत्यायकत्व में शङ्का-समाधान 


शङ्का यह होती है कि शब्द का ग्रथ-प्रत्यायक होना यदि स्वभावसिद्ध 
धर्म है, तब तो at नहीं समभनेवाले को भी शब्दश्रवण-प्रात्र से अर्थबोध 
हो जाना चाहिए; क्योंकि शब्द का धोधक होना स्वभावसिद्ध धर्म है । इसका 
समाधान यह है कि कारण भी सहकारी के अभाव में कार्यकारी नहीं होता | 
शब्द का श्रर्थ प्रतिपादन करने में शक्ति का ज्ञान सहकारी कारण होता हे | 
जिस प्रकार नेत्र का घटादि पदार्थ को देखना स्वभावसिद्ध धर्म है, तो भी आलोक 
के श्रभाव में वह घटादि को नहीं देख सकता; क्योंकि देखने में श्रालोक सहकारी 
कारण होता है, इसलिए श्रालोक के अभाव में नेत्र भी घटादि को नहीं देख 
सकता । इसी प्रकार, शक्तिज्ञान-रूप सहकारी कारण के अभाव में शब्द भी 
अर्थ-प्रत्यायक नों होता | इसी श्रमिप्राय से 'न्यायसिद्वान्तमुक्तावली? में विश्वनाथ- 
ve ने लिखा है— a 


पदक्षानन्तु करणं द्वारं तत्र पदाथंघीः | 
शाब्दबोधः फलं तत्र शक्तिधीः सहकारिणी || 


अर्थात्‌; शाब्दबोध में पद का ज्ञान करण, पदार्थ का ज्ञान द्वार (व्यापार), 
शाब्दबोध फल और शक्ति का ज्ञान सहकारी कारण होता है। शब्द्‌ का ग्रथे- 
बोधक होना यद्यपि स्वाभाविक धमं दै, तथापि शक्तिज्ञान-रूपी सहकारी. 
कारण न होने से शक्ति-ज्ञान से रहित ब्यक्ति को अथे का बोधक 
नहीं होता | 2.4 nies: 
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पूर्वोक्त बातों का निष्कर्ष i 

यहाँतक पूर्वोक्त. महासन्दर्भ से स्फोटतत्त्व को प्राचीन-नवीन बेयाकरणों 
के मतो श्रुति, स्मृति, पुराण आदि प्रमाणों तथा श्रुतिमूलक अनुमान से 
भी fae किया गया है | इसके श्रतिरिक्त नेयायिक्र, मीमांसक, सांख्य, योग, जैन, 
बौद्ध आदि दार्शनिको का शब्द-स्वरूप के विषय में मतमेद्‌ का पूर्ण विवेचन 
किया गया है | स्फोट की मान्यता में इनलोगों के श्राक्षेपों का भी समाधान कर 
दिया गया है। र 


इस प्रकार, आद्योपान्त इस ग्रन्थ के देखने से यद्दी निष्क्रष निकलता है कि 

परमात्मा के नियु'णःसगुण दो मेदों में प्रकृति से सम्बद्ध को सगुण और प्रकृति से 

ATAR को निगु ण बताया गया है | इसी प्रकृति से सम्बद्ध सगुण परमात्मा ( जो 

'सच्चिदानन्द-स्वरूष है ) से शक्ति का आविर्भाव होता है, आर उसी शक्ति से नाद 
आर नाद से बिन्दु की safe होती है | यह स्मरणीय है कि जिस अवस्था में 

समस्त प्रपञ्च माया में ग्रसित हो जाता है, उस समय प्राणियों के भुक्तावशिष्ट कमं 

भी, जो श्रत्यन्त सूक्ष्म वासना के रूप में उसी मायाशक्ति में अवस्थित हैं, काल- 

क्रम से परिपक्कावस्था को प्राकर अपने फल-प्रदान के लिए श्रद्वितीय परमात्मा, 

जो समस्त मायावृत्ति को ग्रसित कर सोये हुए के समान प्रशान्त निस्तरङ्ग महासागर 

के सहश श्रवस्थित है, में सिसन्ञातिमकां बृत्ति को उत्पन्न करते हैं : aega बहुस्यां 

ग्रजायेय', “सोऽकामयत? इत्यादि | इस प्रकार, ag के बाद जितने miyan 
परिपक्क होकर सृष्टि के उन्मुख हो गये हैं, उन सत्रकी घनीभूत भावावस्था उत्पन्न 


होती है | 


इसी घनीमाव के लिए व्यापार का नाम चिकीर्षा दै । इससे यही सूचित 
होता है कि सृष्टि के उन्मुखीभूत परिपक्क प्राणियों के कर्म के ्राकार में परमात्मा की 
इच्छात्मिका शक्ति-रूप माया ही परिणत होती है, यद्‌ पहले ब्रताया जा चुका दै। 
उस परिपक्क प्राणिकर्मो के आकार में परिणत मायावि शिष्ट सब्चिदानन्द्‌- स्वरूप 
ब्रह्म ही बिन्दु शब्द का वाच्य होता है। अविभागावस्थापन्न इसी बिन्दु का नाम 
ie शास्त्रों में पाया जाता है | यही बिन्दु उमयविध (नामात्मक और रूपात्मक) 
जगत्‌ का अङ्क र है। इसी श्रब्यक्तापरपर्याय अङ्क राकार बिन्दु से. नामात्मक और 
रूपात्मक दोनों प्रकार के जगत्‌ का उद्गम होता है i is SE 


7 शत यही सच्चिदानन्द वैभव प्रकृति-पुरुषमय अव्यक्त नामक बिन्दु जब चेतब्यः 
___ प्रेथान होकर माया के आश्रयण से प्रादुभू'त होता है, तन वह सदाशिव ईश्वर 
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स्फोटदर्शन Roth 


आदि पदों का वाच्य होकर रूपमय सृष्टि का उपादान होता है, उसी से रूपात्मक 
सृष्टि का प्रादुर्भाव होता है। और, जब वही पूर्वोक्त बिन्दु ( ग्रव्यक्त ) काल 
क्रम से शक्ति-प्रधान होता है, तव कुरडलिनी शक्ति आदि शब्दों. के वाच्य 
होकर समस्त वाङ मय ( शब्दमय ) ब्रह्माएड का उपादान होता है । इसी कुण्डलिनी 
शक्ति से वाळू मय जगत्‌ का उद्गम होता है । इधी को दूसरे शब्दो में इस प्रकार 
कह सकते हैं कि जगत्‌ के अङ्क राकार ग्रव्यकत नामक fae से दो शाखाएँ 
निकलीं : एक चेतन्य प्रधान ईश्वर है, जो रूपात्मक ब्रह्माण्ड का उपादान होकर 
रूपप्रय जगत्‌ का आधिपत्य करता है, जिससे रूप-सुष्टि का उद्गम होता हैज 
दूसरी शाखा शक्तिप्रधान होने से शर्कित-कुण्डलिनी श्रादि नामो से व्यवहृत होकर 
स्फोट, प्रणव शब्दब्रझ mR नामों का वाच्य होती हे | अर्थात्‌, शक्ति" 
प्रधान उसी बिन्दुः को स्फोट-प्रणव और शब्दब्रह्म कहते हैं | यही स्फोटब्रझ समस्त 
वाङमय जगत्‌ का उपादान होता है | इसी से शब्दमय जगत्‌ का उद्‌गम होता है 
आर वही स्फोरब्रझ्म ( जिसे शब्दब्रह्म या प्रणव कहते हें) सकल शब्दमय ब्रह्माण्ड 
का आधिपत्य करता है | इसी स्फोटवरझ्म का परिणाम या विवत्त' अखिल 
वेदादि वाङ मय जगत्‌ है | इसी श्रभिप्राय से आचार्यो ने कहा है-- we 


शब्दत्रह्ममशेषन्तु धत्ते शङ्करवल्लभा | 
अथंस्वरूपमखिलं . धत्ते मुग्धेन्दुशेखरः ॥ 


जिस प्रकार रूप-सुष्टि के उपादानमूत ईश्वर सूर्य, चन्द्र, वायु, अग्नि, नदी, 
पर्वत आदि अनेक, रूपों में अनुस्यूत होकर समस्त रूपमय जगत्‌ की सृष्टि, स्थिति, 
श्र प्रलयकर्त्ता के रूप में ब्रह्मा, बिष्णु, महेश्वर आदि अनेक देवताओं के रूप से 
स्थित है, उसी प्रकार स्फोटास्मक भगवती सरस्वती देवी भी वैदिक-ता न्त्रक मन्त्र, 
तन्त्र, गद्य, पद्म, शास्त्र, पुराण, काव्य, न।टक आदि अनेक रूपों में Agee होकर 
समस्त वाङ सय जगत्‌ के सृष्टि) स्थिति और प्रलयकत्ता के रूप में विद्यमान हे | 


जित प्रकार एक ही ईश्वर के उपाधिमेंद से faa, अन्तर्यामी, सूत्रात्मा और 
विराट्‌ रूप आदि अनेक मेद कल्पित किये गये हैं, उसी प्रकार एक ही स्फोटतत्व के 
भी उपाधि और आश्रयभेद से परा, पश्यन्ती, मध्यमा आदि रूप में अनेक स्वरूप 
शास्त्रों मै कल्पित किये गये हैं | 


जिस प्रकार भगवदूमक्त परमर्षियों ने एक ही-ईरवर को अपनी भावना के 
अनुसार अनेक स्वरूपो में देखा है, उसी प्रकार शब्दब्रह्म के उपासको ने भी 
कोट) ध्वनि, रस wife अनेक रूपों में एक ही शब्दतत्त्व का साक्षात्कार किया है। 
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छान्दोग्योपनिषद्‌ में दो विद्याओं को वेदितव्य बताया गया दै“ विय 
वेदितव्ये परा चैवापरा च |? इन दोनों में अपरा विद्या-ऋगवेदादि समस्त वेद, 
"सकल स्मृति, पुराण, aaa, ज्योतिष, इतिहास, न्याय, सांख्य आदि 
सभी शास्त्रों को बताया गया है | परा विद्या के वित्रय में कहा गया है -'परा यथा 
तदक्षरमधिगम्यते? प्रथांत्‌, परा विद्या वहो है, जिसके द्वारा war, ्रविनाशी, 
सच्चिदानन्द्वन परमात्मा का साल्यात्कार हो | यहाँ परा शब्द से परा, पश्यन्ती, 
मध्यमा, वेखरी इन चार शब्द-स्वल्पो में शब्दब्रह्म के श्रसली SI परा नामक 
स्फोटततत्त को समफना चाहिए | इसी श्रमिप्राय से ब्रह्मबिन्दूपनिषदू में लिखा है=- 


द्वे विद्य वेदितव्ये तु शब्दत्रह्म परञ्च aal 
शब्द्न्रझ निष्णातः at ब्रह्माधिगच्छति !। 


अर्थात्‌, शब्दब॒ह्म और परब्रह्म दोनों को ही जानना चाहिए । शब्दब्रह्म में 
निष्णात व्यक्ति परब्रह्म को प्राप्त करता है | जिध शब्दब्रह्म की उपासना से पर- 
ब्रह्म को प्राप्ति होती है, उसी परात्मक शब्दब्रह्म का नाम है स्फोट, प्रणव, 
wa आदि। | 
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ण SINISE: 
बह शब्दार्थ-सम्बन्ध-विचार 

अब शब्द और अर्थ में सम्बन्ध का विचार किया जाता है| शब्दः 
aq के बाद किसी को अथ-विशेष का भान होता है, किसी को नहीं, यह बात 
झनुभंव-सिद्ध है। इससे यह विदित होता है कि शब्द का श्रर्थ-विशेष के साथ 
कोई सम्बन्ध अवश्य है, जिसके wa होने पर ही अथ-विशेष का भान होता है, 
अन्यथा नहीं |. 


“ 7 'किसी का यह भी मत है कि शब्द और अर्थ में कोई सम्बन्ध नहीं दै, 
शब्दों का स्वभाव ही है विना ग्रर्थ प्राप्त किये हुए भी तत्‌ तत्‌ अर्थों का बोघ 
करा देना। जैसे, इन्द्रियों के अप्राप्यकारित्व-पक्ष में तत्‌-तत्‌ इन्द्रियाँ विषयों 
को प्राप्त किये विना ही अपने-अपने विषयों को ग्रहण कर लेती हैं। स्वभाव के 
कारण ही अन्य अर्थ के साथ सम्बन्ध होने पर भी उसको ग्रहण नहीं करतीं | 
इसी प्रकार, शब्द और ग्रथ के साथ सम्बन्ध न होने पर भी. स्वभाव के :वश से 
ही. शब्दों का तत्‌-तत्‌ ad का अनुमावरु या बोधक होना सिद्ध होतः हे १ 
इस मत में शब्द से ग्रर्थ की उपस्थिति नहीं होती; क्योकि स्मृति का कोई कारणः 
नहीं: है। जिस प्रकार वाक्य से वाक्यार्थ का बोध होता है, उसी प्रकार पद से 
भी पदार्थ का अनुभव होना स्वाभाविक है। पद्‌ के पदार्थ का अनुभावक होना 
नागेशमट्ट ने 'मज्ञ षा? में स्पष्ट लिख दिया है | स्वभाववादी और सम्बन्धवादीः 
इन दोनों के पक्षों के विद्यमान रहने से यह संशय होना स्वाभाविक हो जाताहे 
कि शब्द का अर्थ के साथ कोई सम्बन्ध है या नहीं ! 


इस संशय में सिद्धान्तो का कहना है कि शब्द का ग्रथ के साथ सम्बन्ध 
अवश्य है; क्योंकि स्वभाववादी के मत में घट शब्द से पट का बोध क्यों नहीं 
होता! घट शब्द घट का ही बोधक होता है, अन्य का नहीं, इस स्वभावे का 
नियामक क्या है! इस प्रकार के प्रश्न के उत्तर में किठी सम्बन्ध को ही 
नियामक मानना श्रावश्यक्र हो जाता है, AA कोई उत्तर नहीं | शब्दों 
का अ्र्थ-विशेष के साथ कोन सम्बन्ध है, इस विषय में ग्राचायी में बहुत मतभेद 
पाये जाते हैं । 


मीमांसक लोग शक्ति नाम का एक पदाथोन्तर मानते हैं, वही उनके 


मत में शब्द ओर Ael का सम्बन्ध है। MC: 
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१०८ स्फोटदशंन 


इस पद्‌ से यह अथ सममना, AMA यदद. पद्‌ इस A का बोधक À 
इस ग्राकार की जो ईश्वरेच्छा- या: ईश्वर-संकेत है, वही शब्द श्रौर अर्थ का 
सम्बन्ध है, यह नेयायिको का-मत-है । यहाँ ईश्वरेच्छया संकेत के जो दो आकार 
बताये गये हैं, उनके पहले श्राकार में पद-प्रकारक श्रर्थ-विशेष्यक बोध होता 
ओर दूसरे में अर्थप्रक्रारक प्रद-विशेष्यक बोध होता है| 


BY परन्तु, वास्तव में दोनों एक ही हैं। सांख्य, योग श्रौर AE तवेदान्ती 
ये तीनी ara भैदामेदरूप तादात्म्य को ही शब्द और Bel का सम्बन्ध 
मानते हैं । ' मेदामेद की तार्यं है--मेदघटित अभेद या ade घटित मेद | 
इनमें एक पारमार्थिक है ग्रौर दूसरा श्राध्यासिक। सांख्य और योग के मत 
में मेद पारमार्थिक है, और ade आध्यासिक या प्रातिभासिक | वेदान्ती के 
मत. Tae पारमाथिक और मेद ही प्रातिभासिक या ग्राध्पासिक है | इन तीनों के 
मंत में तादात्म्य को ही सम्बन्ध माना गया हैं | केवल भेद-अ्भेद के. पोरंमाशिक या 
पॉतिमासिक होने में मतभेद है | 


प्राचीन वेयाकरणों के मत में शब्द में जो Aara है, वही सम्बन्ध. है । 
ALATA वाच्य-वाचकभाव को ही संम्बन्ध मानते हैं। इस सम्बन्ध 
काई ग्राहक - इतरेतराध्यासमूजक त'दात्म्य को ही माना गया है। AA में शब्द 
काःओर शब्द में aei का जो ग्रध्यास है, उसी को यहाँ इतरेतराध्यास कहते हैं, 
et शब्द का ग्रथ के साथ तादात्म्य का मूल है | तादात्म्य का लक्षण दृष्टि 
मेद से मिन्न-मिन्न प्रकार का माना गया है। द्वेतवादियों के मत में उससे भिन्न 
होकर भी जो श्रभेदेन प्रतोयमान हो, उसी को तादात्म्य माना गया है। श्रद्द त- 
वादी का कहना है कि sae अभिन्न होकर जो भेदेन प्रतीयमान हो, वही तादात्म्य है । 
श्रपने-ग्रपने सिद्धान्त के श्रनुसार दोनों ही लक्षण ठोक हैं। जितने सम्बन्धः 
वादी हैं, उनके स्वलूपों या लक्षणों में परस्पर भेद प्रतीत होते हुए भी सूक्ष्म दृष्टि से 
विचार करने पर स्पष्ट प्रतीत ef जाता है कि सबका तात्पयं बोधकल्व या वाच्य- 
व।चकमाव में ही है। शाब्दिक मेद चाहे जो हो, परन्तु wet या तातपयं सत्रका 
एक ही AmI या वाच्य-वाचकभाव | शब्द और र्थ के साथ जो 
सम्बन्ध हे, उसका नियामक क्या है? यह प्रश्‍न सम्बन्धवादियों के प्रति होता है, 
परस्तु इनके मत में काय-कारणभाव ही सम्बन्ध का नियामक है। शब्द 
ओर aa के सम्बन्ध का नियामक कार्य कारण भाव है, इसको दिखाने के लिए 
सृष्टिक्रम का जानना ग्रावश्यक हो जाता हे | इससे शब्दार्थ-सम्बन्ध के ज्ञान 


में सहायता मिलेगी, इस अभिप्राय से सष्टिकम के विषय में भी संक्षेप में कुछ 
लिखना ग्रावश्यक हो जाता हे | : 
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Tet में akan यद्यपि विभिन्न प्रकारों से वणित है, तथापि anaa- 
क दृष्टि से विचार करने पर यह स्पष्ट प्रतीत हो जाता है कि सबका तासयं एक 
ही qaaa के विषय में है, जिससे समस्त सृष्टि का विकास हुआ । सदेव 
छौम्येद्मग्न आसीदेकमेवाद्वितीयम?, “आत्मा वा इदमेकमग्र श्रासीत” इत्यादि श्रतियों 
पर ध्यान देने से प्रतीत होता हैं कि सृष्टि के पहले महाप्रलयावस्था में एक दी 
AGUS सत्‌ शब्द या आत्मशब्द वाच्य-तत्व था, वही ब्रह्म, परमात्मादि अनेक 
शब्दों से शास्त्रों में वर्णित है। वही सत्‌-चित्‌-श्रानन्दमय सवशक्तिमान 
परब्रह्म है। उसी की चिन्मयी स्वाभाविक शक्ति का नाम पराशक्ति या 
परावाकःहै | इसी का वर्णन शास्त्रों में प्रकृति, माया, महामाया, अ्रविद्यादि ` 
अनेक शब्दों से किया गया है। 


'परास्य शक्तिविविधैव श्रयते; देव्या यया ततमिदं -जगदात्मशक्त्या? इत्यादि 
श्रति-स्मृतियों से यह बात सिद्ध हो जाती हे कि वही परा नाम की शक्ति समस्त 
नामखूपात्मक जगत्‌ का मूल उपादान है। प्रलयावस्था में जब समस्त जगत्‌ 
अपने अ्रपने कारण द्वारा परम कारण में लीन होता है, जेसे-प्रथिवी जल में, जल तेज 
में, तेज वायु में, वायु श्राकाश में, आकाश अ्रव्यक्त (जिसको प्रकृति, माया, परा- 
शक्ति आदि शब्दों से कहा गया है) में श्रौर अव्यक्त परब्रह्म में लीन हो जाता है, 
तब एक Baus Ag त-तत्त्व ही. निस्तरङ्ग सागर के समान विद्यमान रहता है । 
उस समय ब्रह्म और शक्ति में कुछ भेद नहीं रहता। इसी अवस्था का 
वर्णन 'शिवशक्तिसामरस्यः शब्द से शास्त्रों में पाया जाता है। यही भेदामेद- 
घटित शिवशक्ति ar aama का नादात्य है। यहाँ शिव-शक्ति या ब्रह्म-माथा 
में कुछ भी मेद नहीं रहता, जेसे अग्नि और दाहृकत्व-शक्ति में कुछ भेद नहीं 
रहता । यही ग्रद्दोतावस्था है | यहाँ एक बात और भी ध्यान में रखनी चाहिए 
कि जत्र सकल जडचेतनात्मक पदार्थो' का अपने-अपने कारण के द्वारा परम 
कारण अव्यक्त या माया में लय होने लगता है, तब प्राणियों के शुभ-ग्रशुभ 
जितने कर्म हैं, वे भी संस्कार या वासना-रूप में अब्यक्त या माया में लीन हो 
जाते हैं। 


इस समय ea का लेशतः भी भान नहीं होता | केवल एक श्रखणड 
सञ्चिदानन्द्घन आत्मा (ब्रह्म) ही रहता है। माया में विलीन प्राणियों के शुभाशुभ 
कर्मरूप जो वासना है, काल की महिमा से जत्र उसमें फलोन्मुख वृत्ति उद्बुद्ध 
होती है, तत्र उसमें क्षोभ होता है, जिससे भगवदिच्छा-रूप yes बृत्ति उत्पन्न 
होती है--“तदैक्षत बहुस्यां प्रजायेय सोऽकामयत? इति | वही ईक्ष॒णात्सक माया? 
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वृत्ति at इस प्रणवरूप में प्रादुभूत होती है, जो समस्त नामरूपात्मक जगत्‌ का 
मूल उपादान है |. 


o “ओ्रोमित्येतदक्षरमिदं सर्व-तस्योपव्याख्यानं भूतं भवद्‌ भविष्यदित्यादि? 
angaa श्रुति का मी यही afama है | इक्षणात्मक maafa सिसक्षा (सृष्टि करने 
की इच्छा) शब्द से भी शास्त्रों में gaga किया गया है | इससे सिद्ध होता है 
कि मगवदिच्छाशक्ति ही ईक्षएत्मक maga ऑकाररूप में ग्राविभूत या 
या प्रकट होती है । इसी भ्रभिप्राय से शास्त्रकारों ने लिखा है-- 


ओङ्कारशचाथ शब्दश्च द्वावेतौ ब्रह्मणः पुरा। 
कण्ठं भित्त्वा विनिर्यातौ वस्मान्माङ्गलकावुमौ ॥ 
सृष्टि के पहले ब्रह्म के मुख से ओम? और 'श्रथ ये ही दो शब्द पहले 


निकले, इसीलिए दोनों माङ्गलिक हैं 

एक बात ध्यान में रखनी चाहिए कि सृष्टि का मूल उपादान Agn ही है | 
यद्यपि “एतस्मादात्मनः आकाशः सग्भूतः? इत्यादि श्रुति में ग्रात्मा (aa) को ही 
भगत्‌ का मूल उपादान माना गया है, कहीं “तत्तेज ऐज्ञत' इत्यादि श्रतियों में तेज 
को ही उपादान माना है और यथा “ग्रग्नेविस्फुलिङ्गा ब्युच्चरन्ति सहखशः सरूपाः 
एवमेबाक्षरात्‌ सोम्य सर्वे भावा युगपत्‌ व्युच्चरन्ति, तत्रेवापि यन्ति च? इस श्रति à 
अक्षर से ही समस्त पदार्थों की एक काल में उत्पत्ति बताई गई है | हँ 


यद्यपि स्थूल दृष्टि से देखने से विरोध प्रतीत होता है, तथापि समन्वयात्मक 
सूक्ष्म दृष्टि से विचार करने पर कुछ मी विरोध. नहीं होता | ' 'एतस्मादात्मनः 
आकाश; सम्भूतः, इस श्रुति में "त्मनः? पद्‌ का अर्थ वही है, जो 'एबमेवाक्षरात्‌ 
सोम्य इत भुति में अक्षर शब्द का अर्थ है । इस ग्रथ को मान लेने से कोई 
विरोध नहीं होता। AMT का we "शब्देभ्यः? है, यहाँ जाति में 
एकवचन है | किसी-किसी ने ARUL का ae सूक्ष्भूतोपाधिक अपर Aa 
a i oe होने पर भी श्रर्थ या तात्पर्यं एक ही हे-शब्द | वास्तविक शब्द 


पिषः Moe का श्रथ वर्णात्मक शब्द्‌ पतञ्जलि ने भी माना है | माण्डूक्यो- 
SSR तो सप ही ओम्‌ को ही अक्षर माना है --'ओम्‌ इत्येतद क्षरम्‌ इदं सर्व 
SAren भवद्‌ भविष्यदिति सर्वमोङ्कार एव” | ओम्‌ यही अचर है 
fal का परिणाम या वित्त भूत, वत्त मान और भविष्यत्‌ काल में होनेताला सकल 
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प्रपञ्च है। जब माण्डूक्योपनिषद्‌ जैसे सर्वमान्य उपनिषद्‌ में Ag शब्द का 
“गोम? ही अथ माना है, तब किसी को सन्देह नहीं रहना चाहिए कि 'श्रह्न्रात्‌? का 
अथ क्या है! परब्रह्म की परा नाम की जो ग्रनादि शक्ति है, उसी का विकसित 
रूप सिसज्ञा-जन्य ईक्ष्णात्मक ओम है | 


सृष्टि-प्रक्रिया 
AAA: अकाशः सम्भूतः? इस भ्रति में AA पद से शब्दतन्मात्र का ही 


ग्रहण होता है; क्योंकि aa तसिद्धान्त में भूतसूक्ष्म शब्द से जिसका व्यवहार - 


होता है, उसी को सांख्य लोग तन्मात्र शब्द से व्यवहृत करते हैं। नेयायिक उसी को 
परमाणु मानते हें । प्रकृत में आकाश पद्‌ से भूतसूक्ष्म का ही ग्रहण है; क्योंकि आगे 
पञ्चीकरण का विधान भृति में किया गया है। इससे यह तात्पर्यं निकला:कि 
पूर्वोक्त ओङ्कारास्मक आत्मा से शब्द तन्मात्र का ही श्राविर्भाव होता है। भ्रति में 
आकाश यहाँ ,एकवचन जाति के ग्रमिप्राय से किया गया है; क्योंकि शब्द 
परमाणुओं की सत्ता भत्त हरि ने भी स्वीकार की है, जेसे “अभ्राणीव प्रचीयन्ते 
शब्दाख्या; परमाणवः? ( वा० To ११२ ) | . इसी AUBIN का शब्दघन-रूप से भी 
व्यवहार Viet में पाया जाता है | 


ग्राकाशाद्वायु--शब्द-परमाणुओं से वायु उत्पन्न होती है। Wee 
परमाणुओं के प्रतिक्षण परिणामित्व-स्वभाव होने के कारण वे सक्रिय रहते हैं, इसी से 
वायु की उत्पत्ति होती है। लोक में भी देखा जाता है कि भावपदार्था में क्रिया. 
होने पर वायु की उत्पत्ति होती है, इसलिए यह परिणाम सम्भव हे | "आकाशाद्‌ 
` वायु यहाँ दोनों पदों में जाति में ही एकवचन है। इसी प्रकार, गे सर्वत्र 


जाति में ही एकवचन समझना चाहिए। शब्द-तन्मात्रों से यद्यपि वायु का ही, 


उत्पन्न होना बताया गया है, तथापि उन्हीं शब्द-तन्मात्रों से श्रोत्र-इन्द्रिय की भी 
उत्पत्ति होती है, यह जानना चाहिए। जितनी ज्ञानेन्द्रियाँ हें, वे सब एक-एक 
सत्त्वप्रधान-भूत सूक्ष्मों के ही कार्य हैं; क्योंकि ये सब प्रतिनियत विषय हैं, अर्थात्‌ 
सब इन्द्रियाँ एक-एक नियत विषय को ही ग्रहण करती हैं | जेसे श्रोत्रेन्द्रिय शब्द को 
ही, त्वगिन्द्रिय स्पशे को ही, चक्तु-इन्द्रिय रूप को ही, रसनेन्द्रिय रस को ही और 
प्राणेन्द्रिय गन्ध को ही ग्रहण करती है, श्रन्य को नहीं। 


मन सत्त्वप्रधान समस्त भूतसूक्ष्मों का ही काय है, इसीलिए वह समस्त 


विषयों को अहण करता है | शब्द-तन्मात्रों से ही स्थूल शब्दों की भी उत्पत्ति 
होती है । इससे यह सिद्ध होता है कि वायु-तन्मात्र, श्रोत्र और स्थूल शब्द ये तीनों 
शब्द-तन्मात्र के ही कार्य हैं | इन्द्रियों के उपादान भूतसूक्ष्म हैँ, इसीलिए इन्द्रियों का 
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सूक्ष्म और परिब्छिन्न होना शङ्कराचार्य ने 'ग्रण्वश्च' सूत्र के शारीरकभाष्य में 
बताया है | पश्चीकरण के बाद इतर ( शब्देतर ) तन्मात्रो À arma Wsz- 
aai से श्राकाश ( स्थूलाकाश.) की उत्पत्ति होती है | "वायोरग्निः? 
वायु से श्रग्नि ( तेज) की उत्पत्ति होती है। वायु का स्वभाव तिथंग्‌-गमन है, 
इसलिए वायु-तन्मात्रों के परस्पर श्राधात-प्रतिधात होने पर तेज की उत्पत्ति होती है | 
परस्पर प्रतिघात होने पर तेज या श्रग्नि की उत्पत्ति लोक में प्रत्यक्ष ही है। 
“अग्नेराप;,तेज-तन्मात्रों से जल-तन्मात्रो की उत्पति होती है। तेज के प्रकर्ष-आधिक्य 
होने पर जल का होना भी प्रत्यक्ष सिद्ध है) aga एथिवी?, जन्न-तन्मात्रों से 
एयिवी-तन्मात्रों की उत्पत्ति होती है | जल में तेज से परिपाक होने पर समुद्रफेन का 
कठिन या एथिवीभाव होना मी देखा ही जाता है | 'प्रथिव्या भ्रन्नोषधयः? पृथिवी से 
अन्न और श्रोषभियों की उत्पत्ति होती है । यहाँ प्रथिवी से पञ्चीकृत प्रथिवी का ही 
ग्रहण होता है; क्‍योंकि पञ्चीकृत स्थूल पृथिवी से ही aa ओषधि श्रादि की 
Sete प्रत्यक्ष देखी जातो है | इस अकार वेद्क-सृष्टि-प्रक्रिया से यही सिद्ध होता है 
कि शब्देतर समस्त भूतसूक्ष्मो को प्रकृति शब्द-तन्मात्राएँ हो साक्षात्‌ या 
परम्परया हैं | इसो कारण समस्त तन्मात्रो में शब्द का अनुगम होता है | 


इस स्थिति में यही सिद्ध होता है कि शब्द, स्पर्श, रूप, रस और गन्ध 

नामक जो पञ्चतन्मात्र हैं, उनके पञ्चीकरण से स्थूल आकाशादि भूतों की उत्पत्ति 

होती है, इसी कारण समस्त स्थूल भूतो में भी शब्द-तन्मात्रॉ का अनुगम है, श्रर्थात्‌ 

राव्द-तन्मात्र सब्र श्रचुस्यूत है | इसीलिए, सब भूतों में आधात होने पर शब्द का 

MTG होता है । प्रथिवी में “चटचट शब्द, जल में “बुदू-बुदू ध्वनि? तेज या 
-भग? सन्‌, 

a a n a वायु में 'सन्‌-सन्‌? शब्द का श्रवगम प्रत्यक्ष लोकानुभव है | 


क्षिती चटचटा शब्दः जले बुदुबुदु ध्वनिः | 
अरनौ भुगुभुगु ध्वनिः वायौ वीसीति शब्दनम्‌ ॥ 
पञ्चीकरण की प्रक्रिया 


जो पञ्च नहीं हैं, उसको पञ्च कर देने काही नाम प जे 
आकाश श्रादि जो Di हैं, वे प्रत्येक एक-एक हैं, पाँच a es 
बाँच बनाना ही ब्वीकरण है | प्रथिवी आदि पञ्मभूतों को दो दो भाग कर दें 
उनमें प्रथम भाग को चार भाग कर दें | उन प्रत्येक चार भागों को अपने से 
चार भागों के अवशिष्ट दूसरे भागों में मिला दें | इस प्रकार, प्रत्येक भूत अपना 
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- आधा भाग और आधे में अपने से मिन्नः चार तस्रों का एक-एक माग रहेगा, 
पा पकार मत्येक भूत पञ्चभूतात्मक हो जाते हैं। इससे यही सिद्ध होता है कि 
रचो भूत या भौतिक पदार्थ सत्र पञ्मभूतात्मक ही हैं । यह पञ्चीकरण-प्रकिया दै | 
इसी को पञ्चदशी में लिखा है-- 


१ 


fear विधाय Gae चतुर्धा प्रथमं पुनः | 
स्वस्वेतर्वितीयांशेर्योजात्‌ पञ्च पञ्च ते॥ 


_ इस प्रकार, विचार करने पर स्पष्ट प्रतीत हो जाता है कि सकल भौतिक 
पदाथा का मूल कारण या प्रकृति स्थुल शब्द ही है । पहले शब्द्‌-तन्मात्रों से स्थूल 
शब्दों की उत्पत्ति होती है, इसके बाद स्थूल शब्दों से ही अर्था की sata भी 
शास्त्रों में बताई गई है | शब्द-परमाणु में काल की महिमा से अपनी शक्ति जब 
अभिव्यक्त होने लगती है, तभी प्रयत्न से प्रेरित होकर वे मेघ के समान बढ़ने 
और hat लगते हैं | मत्त्‌ हरि ने लिखा हे-- : 


स्वशक्तो व्यज्यमावायां प्रयत्नेन समीरिताः | 
अभ्रासीव प्रचीयन्ते शब्दाख्याः परमासवः ॥ 


जब काल की महिमा से ही शब्द.तन्मात्रो में अदृष्ट तेज:परिपाक होता है, 
तब तेजःपकिपाक के कारण ही वे शब्द-तन्मात्र . पहले अकार के रूप में परिणत 
या प्रकाशित होते हैं | तेज के परिपाक से ही फल आदि में रूप, रस, गन्ध आदि की 


कि देखी जाती है, इसलिए यह सम्भव है] इसी अभिमाय से ad हरि ने 
कहा है-- i 


अथेदमान्तरज्ञानं सूक्ष्मवागात्मना स्थितम्‌ । 
व्यक्तये स्त्रत्वरूपस्य शब्दत्वेन Prada ॥ 
समनोभावमापद्य तेजसा पाकमागतः | 
वायुमाविशात प्राणमथासौ सम्रुदीर्यते ॥ 
अन्त.करसतत्त्वस्य वायुराश्रयतां गतः | 
तद्धर्मेण समाविष्टस्तेजसैेव विवत्तते॥ 


सूक्ष्म वाक-रूप में स्थित जो श्रान्तर शान है, बही अपने स्वरूप की af 
ž N Be 
व्यक्ति के लिए स्थूल शब्द-रूप में अमिव्यक्त या भासित होता है, वही तेज से 
परिपाक होले से ममोभाव. को प्राप्त कर प्राणवायु में प्रविष्ट होकर प्रकाशित 
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होता हे) वही बायु जब अ्रन्तःकारण के तत्व के आश्रित होती है, तब तेजः- 
परिपाक कें कारण ही उसके धर्म से युक्त हो .कर उसी रूप में परिणत या भ।सित 
होती दै। उसके बाद वह पूर्वोक्त अकार तत्तत्‌ वणां के आकार में परिणत या 
भासित होता है | श्रुति भी कहती है-'श्रकारो बे सर्वा वाक, अकार काही 
परिणाम या Raa समस्त वाकू या वण हैं। वेही वर्ण पद-रुप में और पद 
बाक्य-रूप में परिणत या भासित होते हें | उन्हीं पदों से पदार्थां' की भी उत्पत्ति 
होती है | श्रुति कहती है-- 
“स भूरिति व्याहरत्‌ स भूमिमसुजत्‌?; 'भुवरित्त्यन्तरिक्षम्‌ ।' वाक्यपदीय में भी 
महावेयाकर Wart हरि ने लिखा है- 
अन दि नघन ब्रह्म qerar यदक्षरम्‌। 
विवत्तेतेऽथभावेन प्रक्रिया जगतो यतः॥ 
श्रनादि अनन्त ग्रक्षर = ग्राविनाशी शब्दतत्त्व शब्दब्रह्म दै, वही श्रर्थरूप में 
परिणत या भासित होता है। 
उसी शब्द से समस्त जडचेतनात्मक जगत्‌ की प्रक्रिया या सृष्टि होती है | 


“शब्देष्वेवाश्रिता शक्तिविश्वस्यास्यनिबन्धिनी |? शब्दों में आश्रित जो शक्ति 'है, 
वढी विश्व की निबन्धिनी, श्रर्थात्‌ जनिक्रा या उत्पन्न करनेवाली है | 


शब्दस्य परिखामोऽयमित्याम्नाय दो विदुः । 
छन्दोभ्य एष प्रथममेतद्विश्व॑ व्यवत्तेव ॥ 
वेदविदों का कहना है कि यह समस्त प्रपञ्च शब्द्‌ का ही परिणाम है | 
छन्दोमयी वाक्‌ से ही अनेक प्रकार के पदार्थो' की उपपत्ति होती है, जिनमें शब्दों की 
` व्यास्ति है। कहा भी है-- 
बिभज्य बहुधात्मानं स छन्दस्यः प्रजापतिः | 
छन्दोमयीभिर्वाचाभिः aga विवेश तम्‌॥ 


air विश्वा सुवनानि जज्ञे', “वाच इत्‌ सवंमभूत्‌ यच्च RAT 
 'ोमित्येतदत्तरम्‌’ इदं सव तस्य उव्याख्यान भूतं wag. भविष्यंदिति. 
t: ag NS i i ५ 

_ सवमाङ्कार एव यच्चान्यत्‌ त्रिकालातीतं तदप्रि. ओङ्कार्‌ .एब ।? 
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इत्यादि भ्रुति-स्मृतियों के ऊपर ध्यान देने से स्पष्ट प्रतीत होता है कि सकल 
मासरूपात्मक प्रपञ्च शब्द के ही परिणाम या विवत्त' हैं। यह इसी प्रकार उपपन्न 
होता है कि पञ्चीकृत तत्तत्‌ भूतों . से संस्कृत तत्‌-तत्‌ अर्थवाचक शब्दों से वे सब 
भौतिक पदार्थं उत्पन्न होते हैं | इस प्रकार, साक्षात या परम्परया समस्त पदार्थी का 
उपादान शब्द ही सिद्ध होता है | 


इस प्रकार, विचार. करने पर .यद्दी सिद्व हुआ कि जित प्रकार घट का 
उपादान मृत्तिका है. या पट का सूत्र, उसी प्रकार पदार्थो का उपादान पद्‌ या 
शब्द ही है। जिस प्रकार मृत्तिका और घट का, पट और सूत्र का तादाल्य या 
उपादानोपा देय-सम्बन्ध सिद्ध होता है, उसी प्रकार शब्द और Al का उपादानोपादेय 
या तादात्म्य-सम्बन्ध सिद्ध होता है। ae area भेदाभेर-घटित है | 
Real नियामक . काय-कारणमाव या प्रकृति-विकृतिभाव है। शब्द प्रकृति 
र्‍या कारण है और अर्थ उसको विकृति या कार्य] यह कायं-कारण या 
प्रकृति-विक्कतिभाव सम्बन्धान्तर ही है। मीमांसकों के मत में शक्ति नाम का 
जो शब्दार्थ-सम्बन्ध माना गया है, उसहा भी बोधकत्व शक्ति में ही तात्पय है | 
प्राचीन वेयाकरणों के मत में बोधकत्व-सम्बन्ध माना ही गया है? नवीन वयाकरण 
वाच्यावाचक भाव को शब्दार्थ-सम्बन्ध मानते हें | कुमारिलभट्ट के मत में 
भी प्रत्बाय्य-प्रत्यायक भाव का शब्दार्थ-सम्जन्ध-शास्त्रदीपिका में बताया गया है। 
शब्द के भेद होने पर मी सत्रका तात्पय एक ही है-वाच्य-वाचकभाव | शब्द 
बोधक या प्रत्यायक होता है और Bet बोध्य या प्रत्याय्य | इसी को वाच्य-वाचक 
भी कहते हैं। श्रर्थ है वाच्य, तो शब्द है वाचक । केवल शब्द में ही मेद 
भासित होता है, तात्पर्य एक ही है । 


बाह्य शब्दों के समान आभ्यन्तर शब्द भी होते हैं, जिनको बुद्धि में समु- 
पलभ्यमान या प्रतिभासमान होने से बौद्ध भी कहते हें | इसी प्रहार ग्राभ्यन्तर 
या बौद्ध अर्थ भी होते हैं। श्राभ्यन्तर (ata) wet दो प्रकार के होते हैं--एक 
सत्‌, दूसरा अ्रसत्‌। सत्‌ वह है, जो भीतर (बुद्धि में) और बाहर दोनों जगह 
उपलभ्यमान हो | जंसे--घठ, पट आदि । दूसरा श्रवत्‌ भी दो प्रकार का है-- 
एक अत्यन्त aq, दूसरा त्रनिवचनीय असत्‌। अत्यन्त असत्‌ शश-विषाण 
श्राकाशपुष्ष आदि हैं | श्रनिवचनीय असत्‌ शुक्ति-रजत श्रौर स्वप्न में मासित होने 
वाले पदार्थ हैं। ये जो दो प्रकार के ale पद्‌ और पदार्थ हैं, इन दोनों का 
सम्रन्ध भी तादात्म्य ही है; क्योकि दोनों का उपादान एकमात्र बुद्धि ही है अथवा 


giagi USAR aS पहले Baa, हीर ईतर वर BIRT है ओर बाद्‌ मे 
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उत्पन्न होनेवाला जो बुदिवृत््यात्मक wet है, बह कार्यं था उपादेय है| इख ` 


प्रकार, कार्य-कारण, उपादानोपादेय या .प्रकृति-विकृतिभाव होने से बौद्ध पद छर 
पदार्थों का भी तादात्म्य-सग्बनन्ध ही होना fee होता है| एक दूसरी प्रक्रिया ag ई 


आत्मा बुद्धया सभेत्यार्थान्‌ मनो युछ क्त विवक्षया | 
मनः कायारिनिमाइन्ति : स प्रेरयति मारुतम्‌।। 
AAG मूर्ध्न्यभिहतो वक्त्रमापद्य मारुतः । 
वीन जनयते तेषां विभागः पञ्चधा स्मृतः| 


इसका भावाथ' मूल अन्थ में पहले लिख चुके हैं | 


यह प्रक्रिया सृष्टि के ्रादिकाल में स्थित शब्दों की श्रभिव्यक्ति- 
प्रक्रिया है, उत्पत्ति-प्रक्रिया नहीं | वहाँ “जनयते? का अर्थ श्रभिव्यञ्ञयति दै,उद्यादथति 
Tel) इसी कारण, धाठुपाठ में 'जनी प्रादुर्भावे! ऐसा पाठ है | जहाँ इसका 
Safest माना जाता है, वहाँ जनी धातु का उत्पत्ति-अर्थ लाक्षणिक है। 
वाच्य ग्रथे तो प्रादुर्भाव, अर्थात्‌ अभित््यत्रित ही है। वस्तुतः, विचार करने 
से तो वर्ण प्रतित्ष्नविध्वंशशील होने से अनित्य ही हैं, उनसे अ्रभिड्यक्त होने 
बाला स्फोट ही नित्य, अखण्ड और ब्यापक.है। शब्द्‌-तन्मात्रों के कार्य जो 
श्राकाश है, उसके व्यापक होने के कारण शरीराभ्यन्तराकाश में भी शब्द-तन्मात्रों 
की स्थिति रहती ही है। क्योंकि वे श्राकाश के ही गुण हें | waa 
की कारणीभूत जो ग्रात्मा है, वही ब्रह्म की शक्ति परावाक्‌ हवै,*'पराऽस्य शक्ति- 
विविधैव श्रते यह श्रुति की घोषणा है। शब्द-तन्मात्रो को पश्यन्ती, वर्ण-पद्‌ 
व।क्य-रूप से अर्थ का स्फोटक या बोधक होने से मध्यमा श्रौर पूर्ण अभिव्यक्त 
होने पर Fatt कहते हैं। dad ax पश्यन्ती के मध्य में होने से भी उसको 
मध्यमा कहते cal शब्द-तन्मात्रों का पश्यन्ती शब्द से इतलिए व्यवहार किया 
गया है कि वह ज्ञान का विषय होता है। पश्यन्ती का यह श्रर्थ इसलिए 
होता है कि पयन्ती शब्द हश्‌ धातु से कप्रकर्ता में लट्‌ के स्थान में शतृ करने से 
` निष्पन्न होता हे | यद्रपि शब्द-तन्मात्र भी aah ज्ञान का विषय नहीं होते, तथापि 
योगियों के सविकल्पक समाधि में उनका ज्ञान या दर्शन होता है। | 


परा वाकू का ज्ञान सविकल्पक समाधि में योगियों को 
प i LLES भी नहीं होता, 
इसीलिए उसको पश्यन्ती शब्द से caged नहीं किया | परा का स्थान मूलाः 


धार, पश्यन्ती का नाभि, मध्यमा का हृदय और वै 
» मध्यमा का हृदय और वैखरी का कण्ठ स्थान बत 
iS | बताया 
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परा वाङ, मूलचक्रस्था पश्यन्ती नाभिसंस्थिता । 
हृदिस्था मध्यमा : ज्ञेया वेखरी कण्ठदेशगा Il 


इसमें मूलाधारस्थ जो परावाक्‌ है, उसी का व्यवहार आत्मशब्द से 
“तस्माद्वा एतस्मादात्मनः आकाश: सम्भूतः? इस श्रूति में किया गया है। इसी 
से शब्द-तन्मात्रों के द्वारा समस्त नामरूपात्मक जगत्‌ का प्रादुर्भाव gA है | 
परावाक का आत्मशब्द या शब्दब्रह्म शब्द से जो ब्यवहार किया गया है, उस 
से प्रतीत होता है कि परावाक चित्‌ स्वरूपा या चेंतन्यरूपा है, जड नहीं | 
ब्रह्म या ग्रात्मशव्द्‌ का वाच्य जड नहीं हो सकता | इसीलिए महृषियों ने 
कहा दै--'स्वरूपज्योतिरेवान्तः परावागनपायिनी’। यहाँ श्रपायरहित, श्रथात्‌ 
विनाशिनी परावाक को स्वरूप (आत्म) ज्योति कहा गया है, यह ब्रह्मशक्ति है, 
जड कदापि नहीं हो सकती | इसी कारण महर्षियों ने शक्ति से विरहित 
faa को शत्र माना है। परम श्रद्वेतवादी भगवान्‌ शङ्कराचायंने भी 
(सौन्द्यंलहरी' में लिखा है— 


शिवः शक्त्या युक्तो यदि भवति शक्तः प्रभवितुः 
चेदेवं देवो न खलु कुशलः स्पन्दितुमपि | 


इसका भावार्थ यही है कि शिव जब्र शक्ति से रहित होता है, त्र वह शव 
हो जाता है | 


यहाँ एक विषय पर विशेष ध्यान देना चाहिए कि ब्रह्म तो सत्‌- 
चित्‌-श्रानन्द्‌-स्वरूप है। इसमें तो किसी भी शास्रकारों या महर्षियों का विवाद 
नहीं है। शक्ति और शक्त में अग्नि ओर उसको दाइकस्व-शक्िति के समान 
अमेद भी प्रायः सब लोग मानते हें । इस स्थिति में यदि परा शक्ति को जड ' 
मान लें, तो शक्ति और शकत के श्रभेदवादी का सिद्धान्त ही नष्ट दो जायगा | 
एक बात ae है कि शास्त्रों में पराशक्ति को स्वरूपभूता शक्ति भी कहा 
गया है, तब तो ज्ञानस्वरूप ब्रह्म की स्वरूपभूता शक्ति भी ज्ञानस्वरूपा है, यह घात 
स्वयं fax हो जाती है। इसी ग्रभिप्राय से भत्त हरि ने “वाक्यपदीय? में स्पष्ट लिखे 
दिया है-- 


अथेदमान्तरं ज्ञानं सूक्ष्मवागात्मना स्थितम्‌ | 
व्यक्तये स्वस्वरूपस्य शाब्दत्वेन विवत्तंते॥ (ato To ११३) 
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यहाँ ध्यान देने को बात है कि उक्त पद्य में श्रान्तर ज्ञान की ही सूक्ष्म 
वाक-रूप में स्थिति बताई गई है, जो ज्ञानस्वरूपा वाकशक्ति (जो पराशक्ति 
नाम से प्रसिद्ध है) अपने स्वरूप की श्रभिव्यक्ति के लिए .शब्द-रूप में परिणत 
या भासित होती है। जब वाह्शक्ति का चैतन्य या ज्ञानस्वरूप होना सिद्ध 
हो जाता हे, तब उसके विवत्त वा परिणामभूत सकल वैदिक और तान्त्रिक 
मन्त्रों का भी चेतन्यस्वरूप होना सुतरां सिद्ध हो जाता हे। तन्त्रशास्त्र में मन्त्रों 
में चेंतन्य-श केत को जाग्रत्‌ करने के लिए मन्त्रों के कई एक संस्कार बताये गये हैं, 
जो तान्त्रिक मण्डली में अत्यन्त प्रसिद्ध हैं। इसलिए परा वाक्शक्ति चैतन्य- 
स्वरूपा हे, इसमें कोई सन्देइ नहीं | 


इस स्थिति में शक्ति या पराशक्ति को जो जड मानते हैं, उनका मत 
खण्डित हो जाता है। 


पूर्व में शब्द-तन्मात्रों से जो स्थूल शब्दों की उत्पत्ति बताई गई है, वहाँ 
ध्वन्यात्मक और वर्णात्मक इन दोनों प्रहार के शब्दों की उत्पत्ति समझनी चाहिए | 
मेरी, मएङ्ग श्रादि वाद्यों से जो शब्द उत्पन्न होते हैं, उन्हीं को ध्वन्यात्मक शब्द 
कहते हैं | TRA शब्द का कुछ अर्थ नहीं होता; वणांत्मक शब्द ही श्रर्थे के 
वाचक होते हैं, इन दोनों प्रकार के शब्दों में वैजात्य या भेद होने में कारण 
यह है क्रि वायु-तन्मात्रों से सहकृत शब्द-तन्मात्रो से ही इन दोनों प्रकार के शब्दों 
की उत्पत्ति होतो हे | वहाँ सहकारी वायुतन्मात्रो के वेजात्य से ही ध्वनि और 
वर्णात्मक शब्दों में वैजात्य या द्वोविध्य होना माना गया है । जिस प्रकार कत्व, 
खस श्रादि धम-मेद से aul में भेद होता है, उसी प्रकार ध्वनि में भी भेद 
होता है | वर्णात्मक शब्दों में कएठताल्यादि के alas में भेद होने से भेद 
होता है, र ध्वनि में वाद्यादि के मेद होने से भेद या वेजात्य होता है। शब्द- 
तन्मात्र के सहकारी वायु-तन्मात्र उपादानकारण होने से होता है, न कि निमित्त- 
कारण | इसलिए वायु के क्रमिक होने से उससे अभिव्यक्त होनेवाले agaz 
at वाक्य भी क्रमिक और सावयव माने जाते हें। वरणो में क्रमिकस्व और 
सावय॒वत्व का भान इसलिए नहीं होता कि उनके श्रभिव्यक्ति-क्रम अत्यन्त सूक्ष्म 
या श्राुतरमाबी हे | कहीं-कहीं सन्ध्यज्षर adi में क्रमिकत्व काल और 
सावयवत्व स्पष्ट प्रतीत होता है। इसलिए ये सब वेयाकरणों के मत में अनिस 
माने जाते हैं। केवल इनसे अभिव्यक्त होनेवाल स्फोट-तत्त्व ही नित्य शर्थ 
का बोधक या वाचक होता है, वर्ण और पद नहीं । 
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यो tery विदधाति पूर्व" यो वेदांश्च प्रहिणोति तस्मै, इत्यादि श्रतियों 
, में पहले ब्रह्मा की सृष्टि बताई गई है, जिसको परमात्मा ने वेद का 
उपदेश दिया, वही ग्रपरब्रह्म या हिरण्यगभ शब्द से शास्त्रों में भी वर्णित है। 
हिरणयगर्मं की सृष्टि के पश्चात्‌ पञ्चतन्मात्र (enya) तदुपाधिभूत सूक्ष्म 
शरीर की भी सृष्टि की। इनकी सृष्टि करने के बाद उन्हें वेदं का उपदेश दिया | 
परमात्मा के संकल्प से पुर्व सर्ग में अधीत वेद की स्मृति हुई जो aerate 
शब्द से शास्त्रों में वर्शित है। इसके बाद वेद से हो पद-पदार्थो को जानकर 
पश्चतन्मात्रों के पञ्चीकरण के द्वारा महाभूत, समस्त पाञ्चमौतिक पदाथ तथा सूरय, 
चन्द्र आदि की पूर्व सृष्टि के समान ही हिरण्यगर्भ ने सृष्टि की। 'पूर्याचन्द्र- 
मसौ घाता यथापूर्वमकल्पयत्‌ ? इत्यादि श्रुति भी इसी बात की घोषणा या पुष्टि 
करती है। यहाँ हिरण्यगभं या श्रपर ब्रह्म से जिस तध्व का वर्णन किया गया है, 
वह पूर्ववत श्रोङ्कार-रूप शब्दश्रह्म ही है। यही परा शक्ति है, जिसका वर्णन 
पहले ही कर चुके हैं। शब्द्‌-भेद या वणंन-शेली के भेद से मेद प्रतीत होने पर मी 
वास्तविक तत्व एक ही है, जो समन्वयात्मक दृष्टि से विचार करने पर अवश्य 
स्गष्टतया प्रतीत हो जाता दै | इस स्थिति में शब्दब्रह्म या अपर ब्रह्म कों जो अ्रचेतन 
मानते हैं, उनका मत ANEA हा जाता है | इस प्रकार, विचार करने से शब्द और 
अर्थ में प्रकृति-विकृति-माव होना सिद्ध हो जाता है। इसी को उपादानोपादेय 
भाव या कार्य-कारणमाव भो कहते हैं। यही इस बात को सिद्ध करता है कि 
प्रकृति-विकृतिभाव या कार्य-कारणभाव से शब्द और ग्रथ में तादाध्म्य- 
सम्बन्ध है | 


इस पूर्वोक्त सन्दर्भ से यही प्रमाणित होता है कि वेद में जो पद या पदार्थ हैं, 
उन्हीं में उपादानोपादेय या कार्य-कारणभाव सिद्ध होता है। शास्रो में भी वेद के 
शब्दों से ही सृष्टि का निर्माण होना बताया गया है—'वेद शब्देभ्य एवादौ एथक्‌ 
संस्थांश्च AAN इत्यादि | इसीलिए गङ्गापद की शक्ति या तादात्म्य जल या प्रवाह में 
ही है, तीर में नहीं । तीर का बोध तो लक्षणया होता है, इसी से लक्षणा को भी 
वृत्यन्तर स्वीकार करना पड़ता है | इसीलिए, गङ्गा पद में तीर के बोधानुकूल शक्ति 
नहीं मानी जाती, गङ्गा पद स्वशक्यसम्बन्ध-रूप लक्षणा से ही तीर का बोध 
कराता है, इसीलिए गङ्ग पद्‌ वहाँ ह्याक्षणिक माना जाता है । आजकल भाषाविज्ञान- 
वादी लोग शब्दाथ-सम्बन्ध को नित्य नहीं मानते । उनका कहना है कि कालान्तर में 
दूसरे at में भी शब्दों का प्रयोग देखा जाता है। परन्तु, ae ठीक नहीं है; 
क्योंकि वह दूसरा अथ गौण या लाक्षणिक ही है, शक्य नहीं । शाक्य र्थ के ही 
साथ शब्द का सम्बन्ध नित्य माना गया है | 
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इतने सन्द से यही स्पष्ट होता है कि शब्द से ही ग्रथ की उत्पत्ति होती है, 
श्र्थात्‌ अर्थ का उपादानकारण शब्द ही होता है, Aa: इन दोनों का उपाद्‌।नो- _ 
पादेय भाव fag होता है। शब्द उपादान है और अर्थ उपादेय | यही उपादानो- 
पादेथभाव या कार्यकारण भाव इन दोनों के नित्य सम्बन्ध होने का नियामक है | 
वह सम्बन्ध तादात्म्य ही होता है। इसी तादात्म्य-रूप शब्दा्थ-सम्बन्ध से शाब्द में 
श्रथंबोध के श्रनुकूल शक्ति का अनुमान किया जाता है | adifa, सर्वशक्ति 
अनुमेय-ही होती है। तादात्म्य तो दोनों का प्रत्यक्ष ही सिद्ध है । “श्रयं गौः, "श्रयं 
घटः? इत्यादि प्रयोगों में शब्द और अथ का समानाधिकरण से ही निर्देश aaa 
पाया जाता है। इसलिए शब्द-श्रथ का तादात्म्य"सम्बन्ध ही सिद्व होता है। 
वाच्य-वाचकभाव-रूप शब्दा्थ-सम््रन्ध को भी यदि शक्ति मानते हैं, तो वह भी 
तादात्यमूलक ही है | 'मच्जुप्र! में स्पष्ट लिख दिया है-- तद्ग्राइकश्व इतरेतराध्यास 
मूलक तादात्म्यम? | वस्तुतः तो वाच्य-वाचकभाव रूप सब्जन्ध जो वेयाकरण मानते हैं, 
वही शब्दाथ-सम्बन्ध है | उधी को कोई बोधकस्त्र या बोधजनकत्व, कोई प्रत्यायकत्व 
या प्रत्याय्य-प्रत्यायक भाव सम्बन्ध भी मानते हैं। परन्तु, सत्र का तात्पर्य 
एक ही है-वाच्य-वाचकभात्र | केवल नाममात्र का भेद है | समन्वयात्मक दृष्टि से 
विचार करने पर यही निष्कर्ष निकलता है | 
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